रे 


90080॥9008॥030090080:॥90॥900900800300200868: 


है | 38 | 
यो 5 ] 
# वेद-समालोचना # #£ 
_..>मकका६६० ह 
लेखक ४ का हु हे 
पं० राजेन्द्रकुमार जेन, न्‍्यायतीर्थ ह 
अम्बाला छावनी _ 
-+-० ९४ -+-- हु! 

प्रकाशक ४--- पा 
ह छ 


विशुम्भर दास जेन, 


मंत्री--धक्राशनविसास 


“श्री चम्पाबती जेन पुस्तकमाला'' 
अस्याता छावनी 





(800959॥08॥॥90/ 


प्रथमाव॒त्ति है 
१०७० ॥ 


मूल्य 


सन्‌ १६३७ ई७ | 
छु आता 


08000 


-३७७७७७७॥७॥७७७७७७, 


धड00880/520038॥08008॥५8009॥080093॥080 


है 


धकाशक ३ 
८ * ्ज 
विशुस्धरदास जन 
अम्वाला छावनी 





| 


# खीमसका +* 


प्व्किखनन पेय कीम- 


जबकि बेद शब्द का अर्थ इश्वगीय शान किया जाता है 
ओऔर उसको इश्वरकूत माना जाता है नव इसमें किसी मी 
इेश्वरास्तित्ववादी को कोई विरोध नही रहता; क्यांकि ईश्वर 
के अस्तित्व का मानने वाले वे चाहे आयेसमाजी हो, लनातनी 
दी या जैनी और भले ही उसके अन्यगुणो के सम्बन्ध में मतभेद 
रखते दो, किन्तु उसका स्वेक्ष या पूर्णश्ञानी तो खब द्वी मानते 
हैं ओर जब वे उसको पूर्णेशानी मानते हैं तब थे उसके ज्ञान 
का--भले ही उसको वेद शब्द ले ऋह दोजिये--किसत प्रकार 
निराकरण कर सकते है । जब वेद शब्दके वाच्य से ऋग्‌ , यज्ञ, 
साम और अथर्व नामधारी शास्त्रों को लिया जाता है ओर इन 
को इैश्वरकूत चतलाया जाता है या इन शास्त्री को केवत्त दैश्ल'- 
शीय ज्ञान के शेयों का वाचक यतल्ताया जाता हैं तब सतसेद 
उत्पन्न होजाता है, द्धोकिः डउपयु क्त चारो शासरुत्रों का ईश्यरकत 
द्ोना या केवल इेश्वरीय क्षानके शेयांका वाचक होना असीतक 
साध्यकोरि में है । इस पुस्तक में इस बात को बततल्वाया गया 
है कि उपयु क्त चारो शास्त्र न ईश्वरक्ृत ही है और न केचर्स 
इश्चरीय ज्ञान के शेयों के वोचक दौो। ईश्वरस्तित्वको न मानने 
चाले वेदाजुयायी वेदों को अनादि और अपौरुषेय मानते हें 
जिसपर भी इस पुस्तक में विचार किया गया है। झनएंच इस 
पुस्तक का नाम वेद्समाल्तोचना रकखा है । 


([ २ |, 

यह्द एुब्तक तीन भागा में बांट टी गई है। पद्चिले सागम 
बंद के अपौरुपेयत्व ओर शायसमाजिया के मतानुसार उसके 
ईएचरक्तृ लव पर विचार किया गया दे। दूसरे में सनातनिया 
के अनुलार उसके ईणश्चरकतृ त्व पर ओर तोसर में वास्तव में 
वेद व्या है ? इस पर । 

गत वर्ष जब में शास्त्रार्थ कर बल्लमगढ़ से वापिस आया 
था तब बिदुपी बहिन चम्पावती देवों सुपुन्री ला० शिव्बामत्त 
जी जैन अम्वाला ने इस पुस्तक के लिखने की मुझसे प्रेरणा की 
थी। मेने उक्त चहध्चिन से ह्सका बायदा किया था ओर नदलञु 
खार पुस्तक लिखना भी प्रारस्स कर दी थी, किन्तु हु/प्त हे 
कि पुस्तक की समाप्ति के कई मांद्द पूर्व बह पविच्नात्मा स्वर्गीय 
रत्त बनगई | 

यदि आज वह प्यारी बह्दिन जीवित द्वोती तो उस को 
अपनी प्रेरणा के फत्नस्वरूप इस कार्यको देखकर अवश्य दार्दिक 
प्रसन्नता द्वोती, फिन्तु[सवितव्य में किसका चारा है । अस्त 
खर्गीया बहिन चम्पावती देवी जिस प्रकार बिहुपी थी उस दी 
प्रकार चारित्रचती भसी। इस दी बातका ध्यान में रखकर समाज 
भे यद्द पुस्तकमाजल्ा उसके स्मरणार्थ चाल की है-- 

जिस आत्माके स्मरणार्थ यह पुस्तक माता है यद्द पुस्तक 
भो उसही की प्रेरणा स तथ्यार हुई ऐं; अतः यद्द पुस्तक इस 
पुस्तकमात्ना का हो समपंण करता हूँ । आइन्दा भी चम्पा- 


चती जेन पुस्तकसाला कमेटी को इस पुस्तक के पूणे अधि- 
कार होंगे | 


अस्वाला छावनी ! हि विनीत--- 
२५-१०-३० . | राजन्द्रकुमार जेन 


वेद समालोचना 
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वेद को प्रमाण मानने वाला में कुछ का तो कहना है कि 
वेद अपौरुषेय हैं अर्थात्‌ इन को छ्विसी ने भी नहीं बनाया, 
किन्तु ये अनादि धारा प्रवाद्द स चले आ रहे हैं, और कुछ का 
कहना है कि वेद ईश्वर प्रणीत हैँ। उपयुक्त मतभेद का 
कारण ईश्वर के अस्तित्व को मानना ओर न मानना ही है । 
ज्ञिन लोगों ने ईश्वर के अस्तित्व को नहीं माना जैसे कपिल 
ओर उत्तर मीमांसा वाले, उन्होंने वेद को अपोरुषेय अनादि 
स्वीकार किया ओर जिन्होंने ईश्वर के अस्तित्व को माना, जैसे 
वेशेषिक ओर नेयायिक आदि, उन्होंने वेदों को ईश्वर-कृत 
माना | उपय क्त दोनों प्रक्तार के दार्शनिक वेद का लक्षण 
“प्न्‍्त्र ब्राह्मणात्मको वेद” अर्थात्‌ मन्त्र ओर ब्राह्मयात्मक 
चेद है ऐसा मानते है। मन्त्र से तात्पय्ये उन से है, जिन के 
कि समुदाय स्वरूप ऋज्भु, यज्ञु, लाम और अथयव हैं और 
ब्राह्मण से उन वेद भाष्यों से है जो कि शतपंथादि के नाम से 
प्रचलित हैं । दूखरे प्रकार के दाशंनिक्रों में कुछ का, जिन को 
हम आशय्यलमाजी नाम से कहते हैं, कहना है कि वेद का 
लक्षण मन्त्रात्मक ही है। उसमें ब्राह्मण शब्द को जोड़ना ठीक 
नहीं, क्योंकि वेद ईश्वर कृत हँ--ब्राह्मण भ्न्‍्थ नहीं; वे तो 
ऋषियों द्वारा किये गये वेदा के भाष्य हैं। यदि ब्राह्मण शब्द 
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को भी वेद के लक्षण में जोड दिया जाबेगा तो इन को भी 
ईश्वरक्तत मानना पड़ेगा, किंतु ऐसा हो नहीं खकता । 
अतः बेद का लक्षण मन्त्रात्मक् ही है । डपयुक्त बातों 
को यदि थोड़े में ही कददना चाहे तो यो भी कद्द सकते हैं कि 
वेद को कुछ लोग तो अपौरुषेय मानते हैं ओर कुछ ईश्वरक्तत । 
उपयुक्त पहिले प्रकार के मनुष्य और दूसरे में से कुछ, जोकि 
चर्तभान में सनातन धर्मी के नाम से प्रचलित है, वेद के लक्षण 
को मन्त्र ब्राह्मणात्मक मानते हैं और कुछ यानी आश्येसमाजी 
चेद के लक्षण को मन्त्रात्मक दी मानते है। अरद विचारणीय 
यह हैं कि क्या वेद अनादि है अथवा ईशबरकूत है ? 


जो लोग वेद को अपौरुपेय मानते है उनका ऋद्ना है 
कि वेद शब्दात्मक हैं और शब्द चर्णात्मऋ, तथा चर्ण नित्य है । 
अतः उनका समुदाय स्वरूप शब्द ओर वेद सी नित्य है ओर 
जब ये नित्य हैं तब इन का अनादि और अपोरुषेय होना तो 
रुवय सिद्ध है। यद्द बात कि बण नित्य है, असिद्ध नहीं | क्योकि 
उन को नित्यता दूसरे काल में प्रत्यभिज्ञान दोने से सिद्ध है । 
यदि वही वर्ण दुसरे काल में न दो तो उसका ज्ञान भी 
दूखरे काल में नहीं दोना चाहिये था, किन्तु ज्ञान तो होता 
है। अतः स्पट है कि बद्दी वर्ण भी दूसरे काल में विद्यमान है। 

दूसरी बात यह भी है कि यदि शब्दों को नित्य न 
माना जावेगा तो उन से अथक्षान भी नहीं हो सकता, क्योंकि 
शब्द से अ्रथज्ञान द्ोने में कारण सड्डेत अहण होना है--एक 
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शब्द को खुनकर उससे कहने वाले का मतलब सम खत 
है, किन्तु दूसरा नहीं | इस का कारण यही है कि उसने ते 
सड्भेत ग्रहण कर किया ही कि इस शब्द का यह अथथ है, किन्तु 
दूसरे ने नहीं किया | अत्तः उसको तो ज्ञान हो जाता है, किन्तु 
दूसरे को नहीं होता और सट्डेंतज्ञान बिना नित्य के हो नहीं 
सकता। अतः स्पष्ट है कि शब्द नित्य है | 

तीसरी बात यह है कि जिस प्रकार वृक्त से बीज और 
बीज से वृद्ध होता है, उस ही प्रकार चेद का पढ़ाना भी वेद 
के पढ़ने पूर्वक है और जब चेदका पढ़ाना वेद के पढ़ने पूथेक 
है तब तो इस के पठन पाठन की अनादि सनन्‍्तति श्रवश्य 
माननी पड़ेगी ओर वद्द बेद्‌ के अनादि बिना नही होसकती । 
अतः इससे भी सिद्ध है कि वेद अनादि हैं । 

चीथी बात यह है कि न तो बेदके कर्त्ताका ही स्मग्ण 
होता है और न कही इसकी सन्‍्तान ही समाप्त होती है और 
जिन के कर्त्ता का स्मरण नहीं होता तथा सन्तान नहीं टूटती 
ये अनादि है, जैसे आकाश आदि | अतः स्पष्ट है कि बेद भी 
अनादि हैं। अब विचारणीय यह है कि व्या वर्ण नित्य है? 
क्या सद्डेंत बिना नित्यके नहीं हो सकता ? क्या बिना पढ़े वेद 
को नहीं पढ़ाया जासकता ? क्या वेद के कर्तांका स्मरण नहीं 
होता तथा क्या उस की सन्‍्तान नहीं दुटी ! 

पहिली बात के सिद्ध करने के लिये बादी ने “दूसरे 
कालमें प्रत्यभिज्ञान होने से” हेतु दिया है, किन्तु बह तभी सत्‌ 
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देतु हो सकता है जब कि बीच में उसकी सत्ता खिद्ध हो जाय । 
हम प्रत्यभिनान से जानते है कि यह चदी मेरा मकान है जिस 
को कल मैने देखा था--यहां तो प्रत्यभिज्ञान हो सकता है, 
क्योकि मकान का, वीचमें आज और कल के अन्तरात में, सिद्ध 
ऊरने वाला प्रमाण है, किन्तु यहां ऐसा है नहीं अर्थात्‌ बीच सें 
चर्णों की सत्ता सिद्ध करने वाला कोई प्रमाण नद्दीं। यदि कहेंगे 
कि पत्यभिज्ञान से ही अन्तराल में व्णों की सत्ता सिद्ध करते 
है तब तो अन्योन्याश्रयदोष आजावेगा, क्योंकि जब अन्तराल 
में चर्णों की सत्ता सिद्ध हो तब नो प्रत्यभिज्ञान हो और जब 
प्रत्यभिक्षान दो तब अन्तरात्र में सत्ता सिद्ध हो । 


दूसरी बात यद्द भी है कि प्रत्यभिज्ञान तो साइश्य से 
भी हो जाता है। जैसे एक मुल्ाज्ञिम से एक शोशा टुट गया 
ओर जब उसने यह महसूस किया कि यदि मालिक को मालूम 
होजावेगा तो बद्द नाराज़ होवेगा; अतः इसमें बाज़ार से दूसरा 
शीशा लाकर लगां देना चाहिये ओर उसने ऐसा द्वी किया, 
तथापि मात्तिक ने खुनलिया कि नोकर से लालटेन का शीशा 
दुट गया है, किन्तु जब उसने लालटेन को देखा तो डखको 
उसमें शीशा मिला। तव उसने कहा कि कहने वाला भूठा है-- 
इस में तो वही शीशा है जो कल देखा था । कहने का तात्पय्य 
यद्द है कि यद्यपि शीशा दुखरा था, किन्तु डस में विभिन्नता 
नहीं थी. अतः मालिक को उसमें एऋता का ज्ञान दोंगया | इस 
ही को एकत्वाश्रय प्रत्यभिन्नान कद्दते है अर्थात्‌ जहां एकता 
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तो नहीं है, किन्तु एकता का ज्ञान हो ज्ञाता है; जैसे डप्येशक-८ 
दृष्टन्त में । यही बात वर्णों में भी दो खकती है। अतः जब 
तक घीच में बर्णों की सत्ता सिद्ध न हो जावे तब तक यह 
समुचित नहीं ठहराया जा सकता कि ये वही बण हैं । 


दुसरे काल में प्रत्यभिज्ञान होने से यद्द हेतु कालात्यया- 
पदिष्ट भी है, क्योकि इसका पक्त “वर्ण नित्य हें” प्रत्यक्तादिक 
प्रमाण से चाधित है। प्रत्यक्ष प्रमाण से तो बर्णो का उत्पन्न 
होना और नाश होना स्पष्ट ही हे। इस के अतिरिक्त यदि 
चर्ण श्रनित्य न द्ोते तो दमको शब्दार्थज्ञान भी न दोना चाहिये 
क्योकि शब्दार्थज्ञान शब्द से दोता है और वद्द धर्ण सप्तुदाय 
स्वरूप है। यदि वरणो का नाश नहीं माना जावेगा तो समस्त 
चर्णो का खुनना एक साथ दोना चाहिये और ऐसा होने से 
खास २ शब्द न बन सकेगे। क््योक्ति खास २ शब्द तो खास रे 
चरणों के समुदाय स्वरूप द्वी हैं नक्ति समस्त चरणों के ओर जब 
खाज़ २ शब्द ही नद्दी बनेंगे तो उनके श्रथों का ज्ञान द्वी किस 
प्रकार दोगा? खास २ शब्द भी बनते हैं और उन के अथों 
का छान भी होता है। अतः रुपए है कवि चरण नित्य नहीं, क्निन्ति 
अनित्य हैँ। अतः तित्य पत्त में “शब्दार्थ ज्ञान के न दोने से” 
इस अनुमान से भी “वर्ण नित्य हैँ”? यह पतक्त वाधित हैं और 
जब पक्ष ही प्रत्यक्ष ओर अनुमान प्रमाण से बाधित है तो 
हेतु भी कातल्ात्ययापदि्ट है। 


यदि यह कहा जाग्र कि बर्ण तो खबंदा रहते हैं, किन्तु 


( ८ ) 


उन की अभिव्यक्ति  ज्ाहिरापन ) हमेशा नहीं दोती, क्योकि 
उन की अभिव्यक्तक वायु सदैव नहीं रहती | जब जब उसकी 
अभिव्यञ्ञक वायु के कारण मिलते हैं तब २ वह होती है और 
ज्ब २ नहीं तव २ नहीं तो यह भी ठीक नहीं, क्योंकि यद्द त्तो 
तव माना जासकता था जब कि उनकी सत्ता दमेशा साबित 
होजाती, क्योंकि जो वस्तु मौजूद है उसही की तो अभिव्यक्ति 
होती है । 

इसके सम्बन्ध में दूसरी बात यह भी है कि यदि बयां 
की अभिव्यक्ति होती है तो दरणों का खुनना क्रमसे नहीं हो 
सकता | कर्योकि समान इन्द्रिय आह्य, समान देश में मोजूद, 
ओर समान भ्रम दाले पदार्थों की अभिव्यक्ति के लिये भिन्न २ 
अभिव्यजक की आवश्यक्ता नहीं | कहने का तात्प५ यह है 
कि ज्ञो पदार्थ एक द्वी इन्द्रिय से अभ्रहदद कर लिये जाते हैं 
ओर जा एक ही जगह रचखे हैं तथा जिन में घमंभेद 
(स्थूल सूच्म पन) भी नही है, उनके प्रकट करने के लिये भिन्‍न 
मिन्‍न चीजों की आवश्यकता नहीं दोती; जैसे एक कमरे में 
रखे हुए एक आकार के दश पदार्थों को पृथक २ दीपक की 
आवश्यकता नहीं द्वोती अर्थात्‌ वे एक दी दीपक से प्रकट किये 
जा सक्ते हैं। यदि उनमें देश भेद्‌ दोता--यानी एक तो इस 
कमरे में रक्‍्खा हुआ होता और दूखरा दुखरे में--या क्षेत्र भेद 
न द्वोकर भी धर्म भेढ दोता-यानी एक तो बडा होता दूसरा 
छोटा--तव उनके लिये भिन्‍न २ सामझ्री की आवश्यक्ता पड 


(2.५) 


सक्ती थी। जहां पर ऐेसा नहों हैँ वहां पर सिन्‍त रष्छामचछी ऊक 

श2% # ९ क्राब- री, 
आवश्यकता नहीं होती। यदहदी अवस्था वर्णा में हे आाली-चें 
एक ही कर्ण इन्द्रिय से प्राह्य हैं तथा एक ही स्थान पर मौजूद 


हैँ, और समान धर्म दाले (एक से) हैं, फिर उनकी अभिव्यक्ति 
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के लिये भिन्‍न २ सामग्री की आवश्यकता नहीं । उन लब का 
आविर्माव 'तो एक हा के आविर्भावक्त से हो जाना चाहिये 
किन्‍्त ऐसा द्ोता नहीं। अतः स्पष्ट है कि वर्णों की अभिव्यक्ति 
नहीं होती, किन्तु उत्पत्ति ही होती है। 


तीसरी बात यह कि यदि बर्णो की अभिव्यक्ति होती 
तो बरणों में हस्व दीघेपन नहीं होना चाहिए था क््योंक्रि बण ता 
नित्य हँ--बे तो सधदा एक से गददते है। अभिव्यंजक वायु छो 
अनित्य है । उनके अन्दर हो विभिन्नता होलकती है न छि दर्णो 
में । अभिव्यंजक विभिन्नता से अभिव्यज्य में बिभिनज्नता नहीं 
श्राती । जिस वस्तु को एक दीप # प्रकाशित करता हैं, यदि उस्धछ 


कक 


ही को पांचसलो दीपक प्रकाशित ऋरने लगें तो कया चस्तु में 
छोटा बड़ापन थाड़े ही होसकऋता है अर्थात्‌ बस्तु तो उतनी ही 
रहेगी जितनी कि एक दोपकसे प्रकाशित होते खमय थी. किन्तु 
प्रकाश दी अधिक हो ज्ञावेगा | ठीऋ यही अवस्था बर्णों में भी 
दोनी चाहिग्रे--यानी वर्णों को तो खबेंदा एकसाही रहना 
चाहिये । यदि विभिन्नता हो तो चायु में हो सकती है, किन्तु 
ऐसा होता नहीं | यदि ऐसा दा होना तो ऋर्ण-इन्द्रिय से हरुच 
दीधेपन प्रकट न होना, डिल्तु स्पर्शन इन्द्रिय ले मालूम होना 


( ८ ) 

चाहिये था- क्योंकि बाशु को तो स्पर्शन इन्द्रिय द्वी भदण 
क्य्ती है न कि कणे-इन्ठ्रिय, किन्तु हाता है क्णु-इन्ठ्रिय से । 
अतः स्पष्ट है कि यह हस्व दीघंपने वर्णुंगत हैं ओर जब 
वर्णगत है तो यद्द भी स्पष्ट है कि बर्णों की अभिव्यक्ति और 
झनभिव्यक्ति नहीं होती, किन्तु नाश और उत्पाद ही होता है, 
क्योंकि चर्णों में हम्व और दीघेपन नही आ सकते ।! 

उपयक्त प्रकार से स्पष्ट है कि बर्णो की अभिव्यक्ति नहीं 
होती, किन्तु उत्पत्ति ही होनी है और जब उत्पत्ति ही द्वोती है 
तो थे अनित्य है और जब चर अनित्य है तव तदात्मक शब्द 
भी अनिन्‍्य है और जब शब्द अनित्य है तव उनका सम्ुदाय- 
स्वरूप देंद कैसे नित्य हा सकता हैं | अतः इस ही के आधार 
पर बेद को नित्य मानकर अनादि मानना ठीक नहीं । यदि 
थोड़ी देर के लिये अभ्युपगम सिद्धान्त से यह मान भी लिया 
ज्ञाय कि बगोे नित्य हैं तब भी नदात्मक शब्द और तदात्मक 
चेद निन्‍य नहीं टो सकने, क्योंकि अवय्यो के नित्य होने से 
अवयवी को नित्य थोड़े ही माना जा सकता है| यदि पेसा ही 
होता तो संसार में कोई सी सीतिक घटादि श्रन्त्यि न होता, 
क्योंकि उनके शवयव-पर माणु सी तो नित्य है। जिस प्रकार 
कि परभाणखुओआ का नित्य होना भी अवयदी के नित्यत्व का 
नियामक नहीं, उस ही प्रकार बर्णो का नित्यत्व भी शब्दों के 
स्व्यित्थ का | झ्ातः इस दृष्टि से भी--वर्णोी को अ्रभ्य पगम 
सिद्धान्त से निन्‍्य मानकर भी--शब्द और बदा को नित्य प्रमा- 


(६ & ) 
णित नहीं किया ज्ञा सकता। संकेत ज्ञान के लिये भी, नित्यर्ता, ८ 
की कोई आवश्यकता नहीं, ब्योक्ति वदद तो समानता सेस्थे:हो 
जाता है | यदि ऐसा ही होता कि संकेत ज्ञान के लिये 
नित्यता की ही श्रावश्यकता होती तो दूसरी धूम को देख कर 
आग, दूसरी छतरी देख कर छुतरी चालेका और दूसरे दण्ड 
को देख कर द्राडी का ज्ञान न होने चाहिये थे, किन्तु ऐला 
होता नहीं । शान तो उससे सद॒श चस्तु में भी दो जाता है; जैसे 


एक आदमी ने एक के पास छुतरी देख कर यह संकेत अ्रहरण 
किया था कि यह छुतरीवाला है, किन्तु उसकी वद छुतरी खो 
गई और चह् दूसरी छुतरी ले आया। तब भी वह उसको छुतरी 
वाला ही कहता है तथा अन्य मनुष्यों को भी जिनके पास वह 
छुतरी देखता है छुतरी चाला कहता है। इस ही प्रकार ज्ञिस 
घूम से आग की व्याप्ति अहण की थी चह अब तो नहीं है, किन्त 
उसके समान ही दूसरी धूम है, तथापि उसको देख कर धूम 
ज्ञान तथा उससे फिर आग का अनुमानज्ञान दो जाता है । 
यही अवस्था दण्डीक्षान की भी है। अतः स्पष्ट है कि संकेत- 
ज्ञान के लिये उस दी चस्त की आवश्यकता नहीं, बह समानता 
से भी हो जाता है ओर जब ऐसी बात है तब इस ही 
आधार पर शब्दों को नित्य कद्दना व्यथ है । 


इसके सम्बन्ध में तीसरी वात यह कद्दी गई है कि वेदों 
को बिना पढ़े नहीं पढ़ाया जा सकता; अतः वेद अनादि हैं । 
इसके सम्बन्ध में यही विचारना है कि “बगैर पढ़े नहीं पढ़ाया 


( १० ) 


जा सकता” यहां वगैर पढ़े से तात्पय्य बिल्कुल न पढ़ने से 
है या उस भाषा के न पढने से ? अथवा वेदों के न पढ़ने से 
है ? यदि “बगेर पढ़े” से तात्पय्य बिल्कुल न पढने से है तब 
तो दम को भी इष्ट है | हम यद्द कब कहते हैँ कि बिल्कुल 
बिना पढ़े वेदों को पढा या पढ़ाया जा खकता है | हमारा 
मत तो यहद्द है कि बिल्कुल बिना पढ़े तो कुछ भी नहीं पढ़ाया 
जा खकता, किन्तु इसका अर्थ यह नहीं है कि पतावता चद्द 
अनादि है। यदि ऐसा! दोगा तो संखार के समस्त भाषाओं 
के समस्त शास्त्रों को अनादि मानना पड़ेगा, किन्तु.देखा बादि 
को इप्ट नद्दी; अत इस ही के आधार पर चेद्‌ को अनादि 
कहना व्यथ है । 

यदि बिना पढ़े से तात्पय्य उस भाषा के न पढ़ने से है, 
तब भी दमको इश्ट है--हम यद्द स्वीकार करते हैं कि जो जिस 
भाषा का शास्त्र है उस भाषा के बिना जाने उस शास्त्र का ज्ञान 
नही हो सकता, किन्तु यह अर्थ कदापि वह्दीं कि एतावता वह 
श्रनादि है | यदि ऐसा हो तो संसार के समस्त भाषाओं के 
शा्त्रों को अनादि मानना पड़ेगा, क्योंकि उन २ भाषाओं के 
ज्ञान के बिना लन २ शास्त्रों 'का ज्ञान नही दोता, किन्तु ऐसा 
बादि को इष्ट नहीं है; अत+ “बेर पढ़े” का उपयुक्त अर्थ 
मान कर भी वेद को अनादि नहीं माना जा सकता । 


यदि “बिना पढ़े से” तात्पय्यं वेदों को न पढ़ने से हैं, 
तब तो ठीक नहीं । क्योंकि वेदों को बिना पढ़े भी डनको पढ़ा 


( है१ ) 


और पढ़ाया जा खकता है । जिस प्रकार संस्कृत भाषोंस्के:ः 
उत्तम ज्ञान से उस भाषा के अन्य अ्रनधीत शास््रो का भी ज्ञान 
होजाता है, उस ही प्रकार वेदों का भी | देखने में आता है कि 
जो एक भाषा का उद्धट विद्वान है वद्द उस भाषा के अ्रन्य 
अनधीत शास्त्रों का भी ज्ञान कर लेता है | अतः चेदो को बिना 
पढ़े पढ़ा या पढ़ाया नहीं जा सकता, यह मिथ्या है। हां यह 


बात अवश्य है कि उसको उस भाषा का ऊँचे दर्ज का ज्ञान 
होना चाहिये | एतदर्थ द्वी हमने विद्धान के साथ उद्धदट विशे- 
परण क्ञगा दिया है । इसके सम्बन्ध में चोथी बात यद्द कद्दी थी 
कि वेद अनादि है, क्योंकि न तो उनके कर्ता का स्मरण होता 
है और न इनकी सनन्‍्तान ही दूटी है । यहां कर्ता का अस्मरण 
बादि की दृष्टि से है या प्रतिबादि की अथवा उभय की से ? 


यदि वादि की दृष्टि से कर्ता का अस्मरण इष्ट है तो 
कर्ताके न मिलने से यां उसके अभावसे । यदि कर्ताके न मिलने 
से है तब तो अन्य शास्त्रों में भी ऋरत्ता का अस्मरण होज्ञावेगा । 
क्योंकि उनके कर्ता का भी पता नहीं चला; जैसे पिटकत्रय के 


कर्ता का। बादि ने वहां ऐसा माना नहीं है। अतः यदि वहां 
कर्ता का अस्मरण नहीं हो सकता तो यहां पर भी इस ही के 
आधार पर कर्ता का अस्मरण नहीं मानां जा खकता । यदि 
कर्ता के श्रभाव से कर्ता का अस्मरण इष्ट है तब भी ठीक नही | 
क्योंकि यह बात तो अभी तक साध्य कोटि में पड़ी है कि बेदों 
का कर्ता नहीं । यदि ऐसा मत है छि वेदों में कर्ता को स्मरण 
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नही होता--अतएचव देदो का कोई कर्ता नहीं तब तो अन्योन्या- 
श्रय दोष आवेगां, क्योंकि जब कर्ता का अभाव हो तब तो करता 
का अस्मरण सिद्ध हो और जब कर्ता का अस्मरण सिद्ध द्वो तब 
कर्ता का अभांव सिंद्ध हों। अतः वादि की दृष्टि से कर्ता का 
अस्मरणु ठीक नद्दीं । यदि प्रतियादि की दृष्टि से इृष्ट है तब 
तो मिथ्या है। क्योंकि प्रतिवादि तो बेद में कर्ता का सद्भाव 
मानते ही हैं | 

रद्दा उभय की दृष्टि से ( बादि प्रतिबादि की से ), सो 
भी ठीक नहीं, क्‍योंकि प्रतिवादि फरत्ता का सद्भांव मानते हैं । 
अतः उभय को कर्त्ता का अस्मरण ठीक नहीं । यह तो हुआ 
कत्तों के अस्मरण के सम्बन्ध में । रहा सन्तान के न टूटने के 
सम्बन्ध में-लो वह भो ठीक नहीं। क्योंकि सन्तान नहीं 
टुटी-- यद्द बात अभी तक प्रमाणित नहीं। अतः कर्त्ताका अस्म- 
रण दोने से और खन्तान के न टुटने से बेद अनादि हैं--यहः 
बात भी ठीक नहीं ओर जब अनादि नहीं तब इसको अपौरुषेय 
(किसी का न कियां हुआ) किस तरह माना जा सकता है। 

छेद अपोरुषेय नही, पद्‌ वाकयात्मक होने से-- 
ज्ञो २ पद्‌ वाक्यांत्मक होते दे वे सब पौरुषेय ( पुरुष- 
कृत ) है; जैसे रामाययणादि में पद वाक्यात्मक हैं। अतः 
ये भी पुरुष कृत हैं । हमारा पद वाक्यात्मक हेत 
असिद्ध नहीं है। क्योंकि यह थेद में मोजूद है. विरुछू नहीं । 
क्योंकि इसकी व्याप्ति अपौरुषेयत्व के खाथ नहीं और न॑ पत्ता, 
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सपक्त, विपक्ष में ही रदता है; श्रतः अनेकान्तिक नहीं | कोई 
प्रमाण पक्त का वाघक नहीं, अतः कालात्ययापदिष्ट भी नहीं। 
अपौस्पेयत्व का साधक समान बलवाला साधन नहीं, अतः 
प्रकर णएसम भी नहीं | श्रतः हमारा हेतु निर्दोष है और ज़ब हेतु 
निर्दोष है तव सिद्ध करता है कि बेद्‌ पौरुषेय है। शतः वेद को 
झपौरुषेय मानना ठीक नहीं । यह तो हुआ चेंद के अपौरुपेय 
के सम्बन्ध में ! 

अरब रदा दैश्वर प्रणीतत्व के सम्बन्ध में--इसको एक 
श्राय्यलमाज की दृष्टि से और दूसरे लनातनधर्मियों की दृष्टि 
से, इस प्रकार दो भागों में विभक्त किये देते हैं जिससे विचार 
करने में सुभीतां रहे । विभाग के श्रज्ञसार पूर्वा हम आय्ये- 
समाज के सिद्धान्त के अच्ुलार द्वी वेद के इंश्वर-कतृ त्व पर 
विचार करते हे । 

आरयसमाज का सिद्धान्त है कि खष्टिकी आदिमें इश्वर 
ने अ्रश्नमि, चायु, श्रादित्य ओर अद्लिरा फे द्वारा चेदों का शान 
दिया था | आयंसमाज के सिद्धांताहुलार अप्नि, वायु आदि- 
स्थ और अक्लिरा से तात्पय्यं उपर्युक्त नाम के मलुष्य-देह- 
धारियों से दै न कि प्रचलित अप्नि बग्रैरद्द से | उपर्युक्त चार 
मनुष्यदेदधारियों को इेश्वर ने ज्ञान दिया था, इसका यदद 
तात्पर्थ नहीं कि ईश्वर ने इच्छा की थी और उनकी आत्माओं 
में शान आरा गया या शक्ति से द्वी उनकी आत्माओं में ज्ञान 
पैदा कर दिया था, किन्तु इन्हीं वेद मन्ज्ों को ईश्वर ने उन 
चार मलुध्यदेहधारियों को समझ्कायां था। 
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ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका के जिन चचनों के आधार पर 
दमने अपनी उपयुक्त राय कायम की है, उसको दम यहाँ 
ड्द्धुत किये देते हैं--- 

“इस बिपय में कितने द्वी पुरुष ऐसा प्रश्न करते हैं कि 
ईश्वर निराकार है उससे शब्दरूप वेद कैसे उत्पन्न हों सकते 
हैं ? इलका यह उत्तर है कि परमेश्वर सर्च शक्तिमान्‌ है. उसमें 
पेखी शट्ठा करना खदथा व्यर्थ है | क्योक्ति मु और प्रायादि 
साधनों के बिना भी परमेश्वर में मुक्त च आयादि के काम करने 
का अनन्त खामथ्य है कि मुज के बिना मुत्त का काम और 
पाणादि के बिना प्रायादि का काम वह अपने स्ामर्थ्य से 
यथाबत्‌ कर सकता है। यह दोष तो दम जीव लोगों में 
आता है कि मुख आदि अबयवबों के विना मुजादि का काय्ये 
नहीं फर सकते, क्योक्ति दम लोग अह्पसामथ्य वाले 
हैं। और इसमें यद्द दृष्टान्त भी है कि मन में मुजादि अवयच 
नद्दीं हैं, तथापि जैसे उसके भीतर प्रश्नोत्तर आदि शब्दों 
का उच्चारण मानस व्यापार से द्वोता है, वैसे दी परमेश्वर में 
जानना चाहिये और जो सखस्पूर्ण लामथ्यं वाला है लो किसी 
कार्य्य के करने में फिसी का सद्दाय भ्रहणु नहीं करता , क्योंकि 
वद्द अपने सामथ्य से द्वी खब कार्यों को कर सकता है ।” 


--ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका एष्ठ ११-१२ 


प्रश्न--फक्या गायत्री आदि छुन्दों का भी रचन ईश्वर ने 
ही किया है ? 
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उत्तर-- यह शड्डा आपको कहां से हुई ? 
प्रश्न--मैं तुमसे पूछता हूँ क्या गायत्रो आदि छुन्दों के 
रचने का ज्ञान ईश्वर को नहीं हे ? 


जत्तर--ईश्वर को सब ज्ञान है । अच्छा तो इश्वर के 
समस्त विद्यायक्त होने से आपकी यद्द शद्भा सी निमूत्र है । 
- ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका पृष्ठ १८ 
प्रशन--जब लब जगत के पर माणु अलग अलग होकर 
कारणस्वरूप दो जाते हैँ तब जो काय्यरूप सब स्थूल जगत 
है उसका अभाव दो जाता है । डल खमय वेदों कौ पुस्तकों का 
भी अभांव दो जाता हैं; फिर बेदो को नित्य क्यों मानते हो ? 
उक्तर--थद्द बात पुस्तक पत्र मसी और अक्तरों की बना- 
चट आदि पक्त में घटती है तथा दम लोगों के क्रियापत्ष में भी 
बन सकती है-चेद पत्त में नहीं घटती । क्योंकि बेद तो शब्द 
अर्थ ओर सम्बन्धस्वरूप ही हैं ।'** “ऋग्वेद से लेकर चारो 
चेदों की संहिता अब जिस प्रकार की हैं कि इनमें शब्द, अथथे, 
सम्बन्ध, पद और अक्तरों का जो क्रम वर्तमान में है उसी 
प्रकार का क्रम सब दिन बना रद्दता है; क्योंकि ईश्वर का ज्ञान 
नित्य हैं--डसकी चुद्धि, द्ाय और विपरीतता कभी नहीं 
होती--, इस कारण वेदों को नित्य स्वरूप ही मानना चाहिये। 
-ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका पृष्ठ र८ । 
डपयु क्त वाक्यों में खामी जी का ईश्वर से शब्द की 
उत्पत्ति का मानना, उससे गायन्नी आदि छुन्दों की रचना की 


ला 
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स्वीकारता और गायत्री आदि छुन्दो का खबदा ऐसा रहना 
स्पष्टतया बतलांता है'क्ि ईश्वर ने वेद-मन्त्रों द्वारा उन ऋषियों 
को ज्ञान दिया था। यदि ऐसा न द्वोता तो--जया तो ईश्वर से 
शब्दोत्पत्ति की कहपना की ज़रूरत द्ोती और जया उस में 
गायत्री आदि छुन्दों के खबंदा विद्यमान होने की ? यद्यपि खामी 
जी ने कहीं कहीं ऋषियों को ज्ञान देना भी लिखा है जैला कि 
निश्वलिखित वधाक्यों से स्पष्ट है :-- 
( प्रश्न') सत्य है कि ईश्चरने उनको ज्ञान दियां होगा। 
“-ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका पृष्ठ १७। 
किन्तु इस का अर्थ भी शब्दों द्वारा शान देना ही दो 
जायगा, क्‍योंकि ऐसा न होता तो उस में शब्दोत्पत्ति ** ** *** 
के मानने की ज़रूरत न पडती--जैला कि ऊपर बतला दिया 
गया है | अत दमारा उपयुक्त कथन कि ईश्वर ने ऋषियों को 
वेद्‌ मन्त्रों का उपदेश दिया था--निः्सन्देद्द मानने योग्य है । 
इस बात के समर्थन में कि चेद ईश्वरक्तत दै--स्वामी दयानन्द्‌ 
जी ने निम्नत्रिल्तित वेदमन्त्र ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका में और 
पंक्तियाँ सत्यार्थप्रकाश में त्तिखी हैँ :-- 
तस्मांचज्ञात्सवेहुत ऋच खामानि जक्षिरे । 
छुन्दांसि जज्षिरे तस्मायजुस्तस्मादजायत ॥ 
“यज्ञु० ३१-मन्न ७ 
इस मन्त्र का स्वामीजी का भाषार्थ इस प्रकार है कि-- 
सत्‌ जिसका कभी नाश नहीं होता, चित्‌ जो सदा शानरुवरूप 
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है. ज्ञिसको अज्ञान का लेश भी कभी नहीं दोता, आनन्द जो 
सद खुत्त स्वरूप और सब को खुज़ देने वाला है, इत्यादि 
लक्षणोसे युक्त पुरुष जो सब जगद्दर्म परिपूर्ण दोरद्दा है,जो सब 
मनुष्यों को उपासना के थोग्य इड देव और खबे सामथ्ययुक्त 
है, उसी परवत्रह्म से ऋग्वेद, यज्जु वेद, लामवेद और (छुन्दांसि) 
इस शब्द से अथववेद भी, जे चारों वेद उत्पन्न हुए है । 
यस्माटयों अपातक्तन्‌ यज्ञुयंस्मादपाकपन । 

सामानि यस्य लोमान्यथर्वाह्लिरिलों मुख॒म्‌ | 

सस्‍्कंभ॑त॑ ब्ुद्दि कतमः स्विदेव ले ॥ 

--अथवचे० का० १० प्रपा० रहे अलुवाक ४ मन्ज २० । 

इस भन्त्र का खामी जी का भाषार्थ इस प्रकार है कि-- 
जो स्वृशक्तिमान परमेश्वर है उसीसे ऋग्वेद, यज्जुवँद्‌, साम- 
चेद और अथववेद, यह चारों उत्पन्न हुए हैं । 

“अह० भा० भू० ए० &-१० 
' (प्रश्न ) वेद ईश्वर कृत हैं अन्यकृत नद्दीं, इस में च्था 
प्रमाण ? 

( उत्तर ) जैला ईश्वर पवित्र, सबविद्यावित्‌ , शुद्धयुय 
कम्मे स्वभांव, न्‍्यायकारी, दयालु आदि गुण चाला है वैसे 
जिस पुस्तक में ईश्वर के गुण, कर्म, स्वभाव के अनुकूल कथन 
हो बद ईश्वरक्तत है अन्य नहीं और जिसमें सशिक्रम प्रत्यक्षादि 
पर्माण आप्तो के ओर पविष्रात्मा के व्यवद्दधार से विरुद्ध कथन 
न दो वह ईश्वरोक्त है। जैसा ईश्वर का निश्च म जान बैसा 


( २० ) 


झमी तो चद वीच में ही है। यही बात अथवंवेद के सम्बन्ध 
में भी लागू होती है । क्योंकि उस के भी बीच के मन्सत्र के 
आये भाग में यद्द वर्णन मिलता हैं फि ईश्वर से अथर्ववेद 
उत्पन्न हुआ । न्‍ ह ु 

चौथी बात यह विचारणीय है कि पहिले यजुबंद हुआ 
यथा अथवयेद ? यदि यज्भुवंद--तब तो यज्जञुवेंद में इस प्रकार 
का कथन कहाँ से आ गया कि उस दी ईश्वर से अथवेयेद 
भी उत्पन्न हुआ है | यदि अ्थर्वचेद--तो उसमें इस प्रकार का 
कथन कदाँ से ओया कि इस दी ईश्वर से यज्जुवेंद उत्पन्न 
हुआ । और ये बांते “यजु॒वेंदऋा अथर्ववेद को ईश्वरोक्त कददना 
और अथर्चेद का यज़ुर्वंद को ईश्वरोक्त कद्दना ” मिलती हैं 
जैला कि उपयुक्त वेदमन्त्रों से स्पष्ट है । अतः स्पष्ट हैं कि 
उपयु क्त दोनो मन्त्र वेद को इईश्वरोक्त प्रमाणित नहीं कर 
सकते, प्रत्युत वे तो इस के बाधक द्वी हो सकते हैं. जैला कि 
ऊपर वतला दिया जा झुका है। 

सत्यार्थप्रकाश की उपयु'क्त पंक्तियां भी बेद को ईंश्चर- 
कृत प्रमाणित नहीं करतीं, क्योंकि उनके द्वारा कोई ऐसी बात 
नहीं चतलाई गई जिस से कि यद्द माना जा सके कि वेद 
ईशवरकुत हैं। हाँ एक बात अवश्य हैँ कि उन से यह प्रकट 
किया है कि जिन में ऐसी बाते दहौ--वे ईश्वरक्तत हैं, किन्तु 
ईश्चरक्षत पुस्तकों के लक्षण फथन से ह्वी-यद्द वात थोड़े दी 
दो सकती है कि वेदों को भी ईश्वरोक्त मान लिया ज्ञाय | चेदों 


( २१ ) 


को ईश्वरोक्ते प्रमाणित-करने के लिए तो यद बात आवश्यक 
है कि उनमें थे सब बातें घटायी जातीं. जोकि ईश्वरोक्त होने 
में कही हैं किन्तु ऐसो किया नहीं गया | यदि ऐसा दी हो कि 
लक्षण या हेतु के लक्ष्य या पक्त में विना घटाये भी काम चल 
जाये तो “पुस्तक में जीच है, क्योंकि इसमें ज्ञान होता हे--जहां 
जहां शान होता है बहाँ वहाँ जीव द्ोता है, जैले मनुष्य; इस 
ही प्रकार तालाब में अप्नि हे धूम के होने से--जहाँ जहाँ 
धूम होता हे वहाँ वहाँ अग्नि होती है, जैले रसोईघर---”” यद्द 
कथन भी ठीक होना चाहिये, क्योक्ति यहाँ पर सी व्याप्ति 
तो दोनों की--धूम और ज्ञान की--ठीक है तथापि इन 
को ठीक नहीं मानां, क्योकि इनका पतक्षर्मे रहना नहीं है। कहते 
का तात्पय्ये य्रद्द है कि केवल साधन का साध्य से अविनाभांची 
सम्यन्ध का होना ही पर्याप्त नहीं, किन्तु उलके लिये यह 
आवश्यक है कि वद वहाँ भी रहे जहाँ कि उसके द्वारा साध्य 
का निर्णय करना है और यही कारण है कि उपयुक्त दोनों हेतु 
पक्त पुस्तक्न ओर तालाब में नहीं रहते; अतः थे गमक नहीं । 
यही अवस्था बेद के ईश्वरोक्तत्व में कद्दी बातों के सम्बन्ध में है 
अर्थात्‌ जब तक वे यातें बेंद में न घदाई जायें तव तक वे वेद 
को ईश्वरोक्तत्व सिद्ध करने में समर्थ नहीं । 

इसके साथ ही साथ दम यह भी दता देना आवश्य ऋ 
समभते हैं कि ये बातें ज्ञिस प्रक्तार कुरान और वाइविलमे नहीं 
इस ही प्रकार बेदों में सी नहीं, इसका समर्थन दम श्रागामों 


( श२ ) 


करेंगे। यद्द तो हुआ वेद को ईश्वरोक्तत्व लाधन में दिये गये 
हेतुओं के सम्बन्ध में। अब विचारणीय यद्द है कि ऐेली कौन 
कोन सी बाते हैं ज्ञिनसे कि वेदों का ईश्चरोक्त द्ोना चाधित 
है, क्योंकि साधक और बाधक प्रमाणों से ही वस्तु की सिद्धि 
द्ोती है । 

(१ ) आय्यंसमाजियाों ने वेद का लक्षण शब्द, अर्थ 
और इनका सम्वन्धस्थरूप द्वी माना है। यद्द बात कि आय्ये- 
मतके अज्लुसार वेद का लक्षण उपयुक्त प्रकार से है, अखिद्ध 
नहीं; क्योकि इस बात का समर्थन दम उनके शास्मोके आधार 
से द्वी पदिले कर चुके हैं। घेद्‌ को उपयु क्त प्रकार से मानने से 
डस्रकी उत्पत्ति'ईश्बर से नहीं दो सकतो, क्योंकि इंश्चर 
अशरीरी है। अशरीरी होने के कारण दी बह शब्दों के बनाने 
में असमर्थ है, क्योंकि शब्द वर्णों का सम्ुदायरूप है और बर्णों 
के बनाने के लिये भिन्न भिन्‍न खथानों की.आवश्यकता है और ये 
सब शरीर से सम्बन्ध रखते है । जिनके शरीर हैं वे तो वर्यों 
को बना सकते है, किन्तु जो अ्रशरीरी हैं वे वर्णों को नहीं 
बना सकते | अतः इंश्चर भी अशरीरी होने से वर्णों को बना 
नद्दीं सकता। 


इस दी प्रश्त को विधिकोटि में रक्षकर रुवामी द्यानन्द 
ने अपनी ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका पृष्ठ ११-१२ पर निस्‍्न- 
क्िखित पंक्तियाँ लिखी हैँ +-- 


परमेश्वर सर्वशक्तिमान्‌ हे, उसमें ऐसी शड्बा करनी 


( रहे ) 


सर्वथा व्यर्थ है, क्योंक्ति मुज़ और प्राणादि साधनोक्के बिना भी 
परमेश्वर में सुख और प्राणादि के काम करने का अनन्त 
सामथ्य हैं कि मुखके बिना मुख का काम और प्राणादि के विना 
प्राणादि का काम वह अपने सामथ्य से यथावत्‌ कर सकता 
है | यह दोष तो हम जीव लोगों में आता हे कि घुखादि 
बिना मुखादि का काय्य नहीं कर सकते; क्योंकि दम लोग 
अर्प सामथ्य वाले हैं। और इसमें यह दृष्टान्त सी है कि मन 
में मुजादि अवयव नहीं है तथापि जैले डसके भीतर प्रश्नोत्तर 
आदि शब्दों का उच्चारण मानस व्यापार में दोता है वैसे दी 
परमेश्वर में भी जानना चाहिये ।” 

स्वामीजी का इतनी हद्वी पंक्तियों में एक बात तो यह 
कहना कि “यह दोप तो हम जीव लोगों में आता है कि 
मुखादि के बिना मुखादि का कार्य्य नहीं कर सकते, क्योंकि 
दम लोग अल्प शक्ति वाले है” और दूसरी वात यद्द कि “प्न 
में मुलादि अवयव नहीं हैं तथापि जैसे उसके भीतर प्रएनोत्तर 
आदि शब्दों का उद्घारण मानस व्यापार में होता है, वैसे ही 
परमेश्वर में भी जानता चाहिये” कया विरोधात्मऋ नहीं ? 
वहीं पर उसको दोष मानना और वहीं पर उसको व्यवदारतः 
सिद्ध करना, इस से बढ़ कर और कया विरोधात्मक कथन 
हो सकता है (या तो या कहना चाहिये था कि वर्णोचारण के 
साथ मुजादि श्रवयवोका अविनाभाव नहीं | यदि होता तो मन 
में मुखादि के बिना प्रश्नोत्तर रूप शब्दों का उच्चारण न दोता; 


रे 


( २४ ) 


या कि दम लोगों को वर्णोच्चारण में मुजादि खाधनों करी 
आवश्यक्ता पड़ती है, न कि ईश्वर को--वद्द तो बिना मुजादि 
के ही मुजादि का कार्य सामथ्यसे द्वी कर लेता है; किन्तु ऐसा 
नहीं फद्दा । पेसा तो कद्दने का वे तब प्रयत्न करते जब कि 
उन को इस प्रश्न का उत्तर स्पष्ट में देना होता डन की तो 
शआन्तरिक अमित्लाषा थी कि प्रश्न का उत्तर अस्पष्ट झप से 
छोड़ दिया जाय, जैसा कि उनके उपयेक्त उत्तर से स्पष्ट ह्दै। 


खामी द्यानन्दजी का मन में मुजादि अ्रवयवों के बिना 
प्रश्नोत्तरादि रूप शब्दों के शस्तित्व को दिखा कर परमात्मा 
में बिना सुजादि अवयदों के शब्दोन्चारण को प्रमाणित करना 
ठीक नहीं; क्योकि ज्िनकों खामी जी ने मन में प्रश्नोत्तरादि 
रूप शब्द फह्दा है वे शब्द द्वी नहीं वे तो मन के संकहप हैं। 
यदि उन संकल्पों में शब्दों के आकार द्वोने से दी उन में शब्दों 
का अस्तित्व माना जावेगा तो उन में बहिरक्ष पदांथों के 
आकांर होने से वहिरज्ष पदार्थों का भी उनमें अस्तित्व मानना 
चांहिये, क्योंकि जिस तरद दम को मन में किखी वात' के 
सोचने में शब्दों का आकार मालूम होता है उस्र ही प्रकार 
चाह्य पदार्थों का भी; किन्तु ऐसा माना नहीं है। कहने कां 
तात्पयं यद्द है कि जब हम किसी वस्तु के सम्प्रन्ध में विचार 
फरते हैं तब हम को उसके आकारादि रुपष्ट मालूम होते हैं । 
यहाँ तक कि मनुष्य अपने सतत सम्बन्धियों के आकार को भी 
अपनी वासना के द्वारा द्वी स्पष्ट जान लेता है। यदि डल के 


( २५ ) 


सामने किसी दुसरे का फोटो लगा कर कहा जाय कि यह 
फोटो तुम्हारे स्त सस्वन्धियों का है तो वह तुरन्त कहता है 
कि यह फोटो हमारे सस्बन्धियों का नहीं है । उनकी आकृति 
तो अमुक थी। इससे स्पष्ट है क्वि उस के ज्ञान में डसके म्ह॒त 
सम्वन्धियों की आकृति का संस्कार है, जिसके कारण कि घह 
प्रस्तुत फोटो फो उन की नहीं बताता । 

शान में वांह्य पदार्थों के आकार रहते हैँ। इसका यद्द 
तात्पय नहीं कि आकार वाह्य पदार्थों में से आकर ज्ञान में 
इकट्रें हो जांते हैं, किन्तु जब हम वाह्य पदार्थों को जानते 
हैं तब हमारे शान में एक्र ऐसा संस्कार हो जाता है जिस के 
कारण कि दम काज़ान्तर में उनके अभाव में भी उन का रुपष्ट 
शान कर लेते है, जैसा कि एक विद्वान ने एक कामी पुरुष के 
भाव को लेकर भाचना के विषय में कहा है कि-- 

पिहितेकागगारे तमलि च सूची मुखाश्रदुर्भध । 

मयि च निर्मीलित नयने तथापि कान्ताननं व्यक्त ॥ 

अर्थांतू--जेलखाने में बन्द हूँ , अन्धेरा भो गाढ़ हे और 

मैंने आँखें भी बन्द करली हैं, तो भो मुझ को स्त्री का मुज 
स्पष्ट मालूम होता है। 

यदि शानमें संस्कार न दोता तो क्या कभी ऐसी अब- 
स्थार्मे स्‍त्री का स्प्ट दर्शन द्वो सकता था--कऋभी नहीं; क्योकि 
पदार्थशान के लिये ज्ञिस प्रकार पदार्थ के अस्तित्व की आच- 
श्यकता है, उसद्दी प्रकार प्रकाश और व्याप्त इन्द्रियोंकी भी-- 


( रद ) 


किन्तु यहाँ न वाह्य पदार्थ दी है न प्रकाश और न व्याप्त 
इन्द्रिय दी है, तथापि स्पष्ट प्रतिभाल दो रद्दा है। अतः स्पष्ट 
है कि यह सब ज्ञान के संस्कार की उद्ध ति का ही फल है । 
यही बात मानसिक संकल्प में प्रश्नोत्तररूप शब्दों के सम्बन्ध 
में है अर्थात्‌ यद्यपि वहाँ शब्द नद्दीं, किन्तु जब पहद्चिले शब्दोंको 
जाना था तब ज्ञान में उनका संस्कार हो गया था; अ्रतः 
उसकी उदभूति के कारण वैसा प्रतिभास दोता है । यदि बह 
प्रतिभास संस्कार के कारण न होता, किन्तु वासुतव में, शब्दों 
के अस्तित्व के कारण होता है--जैसा कि किसी के व्याख्यान 


खुनते समय द्वोता है--तो नवीन २ शब्दों का शान दोना 
चाहिये था; किन्तु नवीन २ शब्दौ का शान न होकर उन्हीं का 
द्ोता है ज्ञिनको हम पद्दिले खुन चुके हैं। अतः स्पष्ट है कि वहाँ 
शब्दों का अस्तित्व नहीं, किन्तु संस्कार की उद्भूति के कारण 
दी शब्दों का प्रतिसास द्वोता है। 

यहाँ यद्द कद्दा ज्ञा सकता है कि जब हम किसी बात 
का विचार करते है तब हमको नवीन २ वाक्यों का ज्ञान होता 
है, ठीक भी है। हम इसका निषेध कब करते है, किन्तु जब 
दम सोचते हैँ तब हमको. अनेक घटादिक पदार्थ भी तो एक 
जगह प्रतीत होने लगते हैं। इसको द्वी दुखरे शब्दों में कहना 
चाहे तो यो कद्द सकते हैं कि मानसिक संकल्प में हम पहिले 
देखे हुए अनेक पदार्थों को एक जगद्ट जान सकते हैं । दुर को. 
पास; जैसे कलकत्त के आकार को । यहाँ पर कहने का तात्पय 


( २७ ) 


यह है कि हमारे ज्ञान में कक्रकत्त को संस्कार हे | अब हम 
उसको संकढप द्वारा जैसा चाहे लंकल्पित कर सकते हैं । उस 
दी प्रकार अत्त्ग अलग अनेक पदार्थों को यदि चाहे तो 
मानसिक संकहप द्वारा पक ज़गद्द जान सकते हैं। हाँ 
यह बात अवश्य है कि ऐसे पदार्थ को जिसका संस्कार हमारे 


ज्ञान में नहीं, न दूर की बजाय पास ही देख खऋते हैं और 
न अनेक पदार्थों में ही उसको मिल्रा सकते हैं | ठीक यही 
अवस्ा शब्दों में है; अर्थात्‌ शब्दों के संस्कार हमारे ज्ञान में हैं। 
अब यह हमारे आधीन है कि उनके सम्बन्ध को हम किसी भी 
रूपमें रक्खे। यही कारण है कि जब हम चाहते हैं, जिस शब्द्‌ 
के संस्कार की उद्भूति कर लेते हैं और क्रमशः भिन्न २ रीति 
से उदभूति करने से नवीन २ वाकक्‍्यों के आकारों का बोध 
होने लगता है! इस का यद्द अर्थ कदापि नहीं कि नवीन २ 
शब्द सम्ुदायखरूप नवीन २ वाक्य हैं । 

इसके सम्बन्ध में यहाँ यह प्रश्न ओर भी उठांया जा 
सकता है कि यदि बाह्य पदार्थों का और शब्दों का ज्ञान होने 
से ही उनका संस्कार हो ज्ञाता है तो जितने वाह्य पदार्थों 
को या शब्दों को हम जानते हैं उन स्व का संस्कार होना 
चाहिये। ओर ज़ब संस्कार मान लिया जायगा तो उनके 
अभाव में संस्कार की उद्भूृति से ही उन का शन हो जाना 
चादहिये। किन्तु ऐसा होता नहीं, क्योंकि यदि एक मलुष्य को 
मोटर में बैठ कर कलऋकत्त के वांज़ार में घुमाया जाय और 


( रे८ ) 


वाद को यदि पूँछा जाय कि तुम ने कौन कौन सी चीज्ञ देखी 
थी, तो बद्द बहुत कम चीजों को बता सक्ता है, यद्यपि उसने 
शान बहुत ज्यादा किया था | अतः स्पष्ट है कि शान होने से 
ही संस्कार नहीं होता। 

हमारा यद् कहना कहाँ है कि शान से संस्कार ऋचवश्य 
दो जांता है, हमारा तो कहना हैं कि संस्कार ज्ञान से ही 
दोता है; तात्पर्य यद है कि ज्ञान कई प्रकार का होता है। उसमें 
से धारणा नाम के शान से संस्कार होता है न कि सब से । 
यही कारण है कि वह शआ्रादमी कलकत्ते की समस्त वस्तुओं 
फो जिन को कि उसने देखा था नहीं बतला सकता, किन्तु 


उस को दी बतला सकता दे जिन में कि घारणा नाम का 
शाल द्वो गया था। धारणा का लक्षण यही दै कि जिसके द्वारा 
उसको उसका छात्ान्तर में स्मरण द्वो सके। उपयु क्त कथन 
तो हम्धरे कथन को ही पुष्टि करता है कि जदाँ पर शब्दों 
में धारणा नाम का ज्ञान दो गया होगा वहीं हम उनका स्मरण 
करने ओर मानसिक व्यापार में जान सकते हैं । इस बात का 


अचुभव दमारे पाठकों शशों उस समय की अवस्था से कर 
लेना चाहिये, जब कि कोई उनसे छक्विसी दूसरे मझुष्य के कथन 
को पूछता है किन्तु उन को उस समय वह याद नहीं आता 
और थोड़ी देर बाद चह याद आ ज्ञाता है। कहने का तात्पर्य 
यद्द है कि उनको उस समय संस्कार फी उदभूति नहीं हुई 
थी | अत उस बात का स्मरण उन को नहीं हुआ था, किन्तु 


( २& ) 


थोड़ी देर बाद संस्कार क्षी उद्भूति हो गई; अत+ स्मरण भी 
हो गया। 

दूसरी बात यद्द भी है कि संस्कार का निषेध तो हमारे 
आयसमाजी भाई भी नद्दीं कर सकते, क्योंक्रि उनके माने हुए 
महर्पि कणाद ने संस्कौर का अस्तित्व एवं उस का सर्छुति 
में कारण्त्व स्पप्ठतया खीकार किया है, जैसा क्लि निस्नलिखित 
सूत्र से स्पष्ट है +-- 

आत्म मनसोः संयोग विशेषात्संस्काराच्व स्खुतिः । 

>वैशेपिकद्शत झ० & आ० २ सूच० ६। 

अर्थातू--आत्मा और मन के संयोग-विशेष से और 
संस्कार से ससति होती है | स्छृति जिस प्रकार घट पटादिक 
की दोती है उस ही अकार दुत्तरों के शब्दों की भो । तथा 
स्मृति विना संस्कार के होती नहीं; अतः ज्ञिस प्रकार घट- 
पटादि का संस्कार ज़रूरी है उस ही प्रकार दुसरे के शब्दों 
का भी । और जब दूसरे के शब्दों का संस्कार माना जावेगा 
तब तो यह स्वयं स्पष्ट है कि जिस प्रकार बाह्य पदार्थों के 
अभाव में उनके संस्कारों की उद्धति के कारण ही उन का 
मानसिक ज्ञान हो जाता है, उस ही प्रकार शब्दों के अभाव 
में उन के संस्कारों की उदुभूति के कारण ही उन का मानसिक 
शान में प्रतिसास दोता है न कि शब्दों के अस्तित्व के कारण: 
अतः स्पष्ट हैँ कि सानसिक खंकरप में शब्द नहीं । 


इस के अतिरिक्त इस के सस्चन्ध में दो बाते और भी 


( हे० ) 


विचारणीय हैं। पदिली तो यद्द है क्र मानसिक सड्डूल्प में 
शुब्द्‌ दो दी नहीं सकते, क्योंकि चहां उनकी उत्पत्ति के कारण 
दी नहीं । जब फांरण ही नहीं तब काय्ये कैसे दो सकता है ? 
यह बात कि का रण के अमान में काय्ये का सद्भाव नहीं हो 
सकता, आय्येखमाजियों को भी इए है । क्योंकि उनके माने 
हुए महर्षि कणाद ने इस का समर्थन किया है; जैसा कि उक्त 
मद्दर्षि के निछ्नल्लिखित सूत्र से स्पष्ट है-- 
फारणाभावात्कायां मावः 
--चवैशेषिकद्शन अ० १ आ*० २ सूत्र २ 

अर्थातू--कारणक्के अभाव से काय्यैका अभाव द्वोता है| 
यद्द बात कि शब्द उत्पन्न द्वोता है अखिद्ध नहीं, क्योंकि प्रत्यत्त 
प्रमाण दी इस बात का समर्थन करता है; यानि शब्द उत्पन्न 
होते हुए और नाश द्वोते हुए प्रत्यक्ष से द्वी जाने जाते है । 

यदि शब्दों का उत्पन्न होना और नाश होना न माना 
जावेगा तो वाक्यार्थ ज्ञान नहीं दो सकता, क्योंकि वाकयार्थ 
ज्ञान शब्दों के क्रमश छुननेसे दी हो सकता दे ओर यह बात 
शब्दों की उत्पत्ति मानने में ठीक बैठती है, अतः शब्द अनित्य 
है। नित्य पक्त में वाक्‍्यार्थ ज्ञान के न दोने से, इस अज्ुमान से 
भी शब्दों की अनित्यता स्पष्ट है । 

अधिक क्या ख्ांमी जी के माने हुए मद्दर्षि कणाद ने 
स्वय शब्दों का उत्पन्न द्वोना स्वीकार _ किया है; जैसा कि वैशे- 
षिकद्शंन के निश्नलिखित खुज्नो से रुपष्ट है +-- 


( हे१ ) 


(१) सतो लिट्वाभावात्‌ ( अ० २ आा० २ सूत्र २६ ) 

(२) नित्यवैधर्स्यात्‌ ( अ० २ आ० २ सूत्र २७ ) 

(३) अनित्यश्चायं कारणतः ( झ० २ आ० २ सूत्र २८ ) 

(७) न चासिद्धम्‌ विक्तारात्‌ (अ० २ आ० २ छूत्र २६) 

(५) अभिव्यक्तो दोषात्‌ ( अ० २ आ० २ सूत्ञ रे० ) 

भावार्थ--( १) शब्द अनित्य है अन्तराल से--नाश 
ओर उत्पत्ति के बीच में उस की मोजूदगी को बतलाने वाले 
सांधन के अभाव होने से । (२) शब्द अनित्य है नित्य से 
उल्टा होने से। ( ३ ) शब्द अनित्य है कारण यांता होने से ! 
(४) शब्द्‌ का अनित्यत्व असिद्ध नद्दी, उसमें विकार का सद्भाव 
होने से । (५ ) शब्द अनित्य है, नित्य मान कर उसकी अभि- 
व्यक्ति मानने में दोपो का सद्ताव द्वोने से । 

इस दी प्रकार स्वामी जी के माने हुए न्‍्यायद्शनकार 
' महर्षि मगौत्तम और उसके ऊपर वात्स्यायन भाष्यके रचयिता 
वात्स्यायन झुनि ने भी शब्द को 'क्षिया गया' माना है। प्रमाण 
निम्न धक्कार है +- 

शब्द संयोगविभवाद्य सबंगतम्‌ । 

--न्यायद्र्शन झ० ४ सूत्र २७ 

इसहदी सूत्र का वात्स्यायन भाष्य ज्ञिस से कवि शब्द की 
झनित्यता स्पष्ठ है निम्न प्रकार हैँ :-- 

"शाकाशस्यासवंगतत्वम्‌ स्यादित्यन्नाहशब्दरुय संयो- 
गसय च यो विभवः श्रथवा शब्दज्ञषनकाशिधातसंयोगरुथ यो 


( ४२ ) 


विभव३ तस्मात्‌ पुनः सर्वगतमाक्राशमितिशेषः । खच देशे 
शब्दोत्पत्या तज्ञनक्त संयोगानुमानात्‌ सर्वेमू्ते खंयोगित्वरूप 
से गतत्वम्‌ तस्य खसिद्धम्‌। 

आय्येसमाज के माने हुए मद्दर्षि कपिल भी शब्द के 
अनित्यत्व को मानते है जैला कि उन के सांख्यदर्शन के निम्ल- 
लिखित सूत्र से स्पष्ट है :-- 

५ज्ञ शब्द नित्यत्यम्‌ कायता प्रतीतेः” 

--सांख्यद्शन आ० ५. सूत्र ५८ | 

भांवार्थ--शब्द्‌ नित्य नहीं, क्योंकि उस में कार्यता 
मालूम होती है। अतः यद्द बात निःलन्देह मानने योग्य है कि 
शब्द उत्पन्न दोते है। 

यहां यह समाधान करने का प्रयास किया जा सकता 
है कि दर्शन शास्त्राका उपयु क्त कथन हमारे शब्दोके सम्बन्ध 
में है न कि ईश्वरीय शब्दों के; अतः वद्द यहां पर लागशू नहीं 
होता। कितु यह भी ठीक नहीं, क्योंकि दर्शन शार्त्र शब्द मात्र 
के अनित्यत्व का समर्थन करते है। प्रथम सांख्यद्शेन को ही 
लेत्लीजियेगा; यद्द दर्शन कपिल शाखा की दृष्टि से जीच और 
प्रकृति, इस प्रकार दो अनादि पदार्थ मानता है और पातश्नत्ति 
की दृष्टि से जीव, प्रक्रति और ईश्वर, इस प्रकार तीन । 
प्रक्ति को भी कारणरूप और कार्यकूप इस प्रक्तार दो 
अचस्थाओ में मांनां है, जिनमें शब्द को क्रायरूप प्रकृति में 
गिनाया है । 


( हेड ) 


अतः स्पष्ट है कि सांख्यदर्शन शब्द मात्र के अनित्यत्व 
का समर्थन करता है न कि शब्द विशेष के | 


इसदी प्रकार अन्य दर्शन शारुत्र भी शब्द मात्रके अनि- 
त्यत्व का समर्थन करते हैं, नकि शब्द विशेष के अनित्यत्व का | 
प्रमाण पहिले ही दिये जा चुके हैं। यदि वादि को इष्ट था कि 
दर्शन शारुत्रो का ऋथन अस्मदीय शब्दों के अनित्यत्व के सस्ब॒- 
न्‍्थ में है तो उसको चाहिये था कि वह अपने शास्त्रों में इसका 
समर्थन दशनशास्त्रों के सूत्र के आधार पर करता, किन्तु 
ऐसा किया नहीं है तथा न शब्दों को श्रनित्य बतलाने वाले 
सूत्रों वा भाष्यों में इस प्रक्रांर का विभाग दी है। अतः केवल 
कऋथनमात्र से कि यह ऋथन अरुप दौय शब्दों के सम्बन्ध में हैं! 
बात नहों मानी जा सकती । 
पैशेषिक और न्याय दर्शानकार्गों ने शब्द को आंकाश का 
गुण माना है तथा आकाश चेदालुसार अनित्य है | अतः वैदिक 
धर्मांचलस्वी इन दर्शनों का सद्दारा लेकर भी शब्द को नित्य 
प्रमाणित नहीं कर सक्ते। आक्राश के अनित्यत्व का चैदिक 
प्रमाण निम्नप्रकार है :--- 
चल्द्रमा मनलो जातश्चक्तो: सू््यों अज्ायत । 
धोत्राद्वायुश्व॒ प्राणश्र मुजादसिरजायत ॥ 
“ऋग्यवेदादि भाष्यभूमिका मन्त्र १४ पेज १५६ 


इस भनन्‍त्र का स्वामी दयानन्द जी का भापार्थ निम्न- 
प्रकार है-- 


/ (६ रेछे ) 

उस पुरुष के मनन अथांत्‌ ज्ञानखरूप सामथ्य से चन्द्रमा 

और तेज खरूप से सूय्य उत्पन्न हुआ है श्रोत्र अर्थात्‌ अब- 

काशरूप सामथ्ये से आकाश और बायुरूप सामथ्ये से वायु 

उत्पन्न हुआ है तथा सब इन्द्रियाँ सी अपने २ कारण से उत्पन्न 

हुई हैं और मुख्य ज्योतिरुप सामथ्य से अप उत्पन्न हुआ है। 

स्वामी दयानन्दजी की उन दो युक्तियों पर भी जिनको 

उन्होंने वेदको नित्य प्रमाणित करने के प्रयास में शब्दों को नित्य 

प्रमाणित करने को ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका में दिया है उनपर 

दम पूर्व ही याने चेद के अपौरुषेयत्व पर विचार करते समय 

दी काफी प्रकाश डाल चुके है; अतः यहां उनके दोहराने को 

आवश्यकता नहीं । उनदो युक्तियों में से पड्ठिली वर्णों का नित्य 
होना है तथा दूसरी संकेत का ऋहण होना। 


इस विषय पर अधिक विचार करने की आवश्यकता 
नहीं, क्योंकि स्वामी दयानन्दजी ने स्वयं खीकार किया है कि 
ईश्वर में बिना सुजादिक के शब्दों को उत्पन्न करने को शक्ति है 
और उससे दी वह उनको उत्पन्न करता है। प्रमाण हम इसही 
पुस्तक में पहिले लिख चुके हैं। जब स्वामी जी के मतालुसार 
दी ईश्वर उनको उत्पन्न करता है तब उनको नित्य कददना कया 
आयखसमाजियों के लिए न्‍्यायलकुत है । यहाँ तो थोड़ा सां 
विचार इसलिए कर दिया है कि यदि कोई भाई स्वामी जी के 
कथन को प्रमाण न माने तो वह अपना समाधान उपयुक्त 
विवेचन से करले। 


( दे४ ) 


अतः स्पष्ट है कि शब्दमात्र उत्पन्न होते हें न क्निशब्द 
विशेष | श्रव विचारणीय यह है कि शब्द की उत्पत्ति में क्रिस 
किन कारणोक्री आवश्यकता दोतो है जिनका सक्लाव कि मान- 
लिक संकटप में नहीं । शब्द की उत्पत्ति के सम्बन्ध में वेशेपिक 
दर्शनकार मद्दर्वि कणाद ने निश्चलिखित सूत्न कहा है :-- 
संयागाछिमागांह्व शुब्दाउच शब्द निष्यतिई 
--वैशेषिकद््शन अ० २ आ० सूत्र हेरे 
* अ्र्थांत-शब्द्‌ की उत्पक्ति संयोग विभाग और शब्द 
से होती हें । संयोग से तात्पय यहां सिन्न २ दो बरुतुओं के 
मिलने से हैं; जैसे हाथों का मिलनो तथा विभाग से मिली हुई 
दो घस्तुओं के विछुड़ने सेजै से बांस का फटना । शब्द्‌ का अर्थ 
नो स्पष्ट ही है। ये तीनो बाते--ल॑योग, विभाग ओर शब्द्‌ू-- 
मानसिक सद्ुल्प में नहीं | अतः बदां पर शब्दा की उत्पत्ति हो 
ही नहों सकती । 
इस के सम्बन्ध में दूसरी बात यद्द है क्ति यदि मानः 
सिक संकरप में शब्द होते तो उन का प्रदहण कम इन्द्रिय से 
होना चाहिये था, पर्याकि शब्द का लक्षण हो यह है कि ज्ञिस 
का भझहण कर्म-इन्द्रिय से हो जैला कि वेशेषिक दर्शनक्वार 
महयि कणाद के निम्नलिखित सूत्र से स्पष्ट है :-- 
श्रोत्र अहयोयाउथें: स शब्द: । 
“-पैशेषिक्रदर्शन श्र २आ २ सूत्र २१ । 


हो 


न्याय दर्शनकार ने भी शब्द को भ्रोत्र इन्द्रिय फ्ा हूं 


( हे६ ) 


विपय मांना है जैसा कि न्‍्यायदर्शन के निम्नलिखित ,सत्ों से 
स्पष्ट है -- 
प्रथिव्यापस्तेजों चायुराकाशमिति भूतानि । 
-न्यायद्र्शन ० १ आ० १ सून्न १३ । 
अआर्थात्‌-पुथिवी, जल, अप्नि, वायु और आकाश ये 
भूत है। 
घाणरसनचचक्षुस्त्वक्‌ भोचाणीन्द्रियाणि भूतेम्यः । 
“न्यायदर्शन झ० १ आ० १ सूत्र १३, 
अथात्‌-प्राण, रसना,चक्षु , त्वक्‌ और करण ये इन्द्रियाँ 
भू्तो से उत्पन्न द्वोती हैं । 
गन्ध रस रूप स्पर्श शब्दाः पूथिव्यादिगणस्तदर्था: । 
--त्यायदर्शन झ० १ आ० १२ सून्न १४। 
अर्थांतू--गन्ध, रस, रूप, स्पर्श ओर शब्द, ये पृथिव्या- 
दिक के गुण है तथा उन इन्द्रियों के विपय हैं। इन सून्नों का 
तात्पये यद्द है कि गन्ध पृथिवी का गुण है तथा घाण इन्द्रिय 
का विषय है । रस जल का शुरु है तथा रसना इन्द्रिय का 
विषय है, रूप अप्नि का गुण है तथा चक्षु इन्द्रिय का विषय 
हे, स्पर्श वायु का शुय्य है तथा स्पर्शन इन्द्रिय का विषय 
है और शब्द आकाश फा गुण है तथा कर्ण इन्द्रिय का विषय 
है। अन्य तो क्या खासी दयानन्द जी ने ही शब्द का लक्षण 
करण इन्द्रिय से ग्रह होना माना है जैसा कि ऋग्वेदादिभाष्य- 
भूमिका के निस्तलिखित अंश से स्पए्ट है+-- 


( हे७ ) 


भतथा कान से खुन कर जिन का अहण होता है, वुद्धि 
से जो जाने जाते हैं, जो वाक इन्द्रियसे उच्चारण कर प्रकाशित 
होते हैं, और ज्ञिन का निवास-स्थान आकाश है, उन को शब्द 
कहते हैं”। 

डपयुक्त कथन से रुपए है कि मानसिक सद्जुह्प में शब्द 
नहीं, किन्तु संस्कार की उद्ध ति के कारण ही उनका प्रतिभाल 
होता है; जैला कि वाह्य पदार्थों का। ओर जब मानसिक संक- 
टढप में शब्द्‌ ही नहीं तब उन के ही आधार पर यद्द नहीं कहा 
जा सकता कि जिस प्रकार मानसिक संकल्प में छुखादिऋ के 
अभाव में भी प्रश्नोत्तररूप शब्द हूँ, उल हो प्रकार ईश्वर में 
भी | यह तो तब सम्भव हो खकता था जब कि मानखिक 
सकदढप में शब्दो का अस्तित्व होता, किन्तु ऐला है नहीं ज्ञिस 
का समर्थन कि ऊपर किया जा चुका है। 

ईश्वर से शब्दों की उत्पत्ति के सम्बन्ध में दुसरी बात 
यह कही थी कि चह सर्वशक्तिमान है | वह सुखादिक के बिना 
भी शब्दोच्चारण कर सकता है | यह दोष तो हम लोगों में आा 
सकता था, क्योंकि हम लोग अल्प सामथ्य वाले हैं । 

क्या इेश्वर अपने तुल्य दूसरा ईश्वर बना खकता है? 
कया बिना उपादान कारण के काय को कर सकता है? कया 
अखत्का उत्पाद और सत्‌॒का अभाव करसकता है? क्या कर्मों 
के प्रतिकूल किसी के लिए भोगोपभोगकी सामिश्री उत्पन्न कर 
सकता है? जब ये प्रश्न द्वोते है तब उत्तर मित्रता है कि दैश्वर 


( रे८ ) 


असम्मव फो सम्भव नहीं कर सकता । सम्भव कार्यों को ही 
उत्पन्न करता है । सम्पूर्ण संभव कार्यो के करने की ईश्वर में 
शक्ति है न कि असभव कार्यों के करने की | तथा सम्पूर्ण संभव 
कार्यों के ऋरने की शक्ति के सम्बन्ध से ही उसको स््शक्ति- 
मान माना है । अस्तु हमें इसमें विरोध नहीं, हमारा यह कददना 
नहीं कि कोई असंभवको भी संभव कर सकता है, किन्तु घिचार- 
णीय यद्द है कि ये बातें असभच फ्यों हैँ? यदि न हो सकने 
से द्वी असभव हैं तो बिना शरीर के शब्दों का होना भी अलं- 
भव है। जिस प्रकार बिना उपादानकारण के कार्य होता नहीं 
दीखता, उस द्वी प्रकार बिना शरीर के शब्द भी। जिस प्रकार 
सकतू क काय को कर्ता क्री सामथ्य की अपेक्षा है, उस ही 
प्रकार वाह्य साधनोकी भी। न बाह्य साधनों के बिना कर्तांकी 
सामथ्य मात्र से द्वी कार्य हो खकता है और न कर्ता के 
ब्रिता फेवल बाह्यलाधनों से ही; किन्तु दोनों को द्वी अपेक्षा 
आवश्यक है । 

अधिक शक्तिस तो ल्ञाभ इतना ही है कि बद्द उस काय 
को, जिसको उससे कम शक्ति वाला भी कर खकता है दइृढ़ता 
से करता है; नकि यह कि उसको उसके लिए वाह्य खाधनोक्की 


अपेक्ता दी नहीं । एक लाभ का काय है जिसमें क्रि दस दृज़ार 
रुपयाँके लगाने की आवश्यक्ता है; उसको दो आदमी करते हैं । 
उनमें से एक के पास केवल दस हज़ार रुपया है और दुखरे के 
पास पक्र लाख | यद्यपि इस कार्यके लिए दस हज़ार दी रुपया 


( दे ) 


की ज़रूग्त है ओर अधिक रुपयो का होना इस काय पर कुछ 
असर नहीं रखता, तथापि एक ल्ाज वाले को कार्य में ज्ञितनी 
डढ़ता रद्ती है उतनी दस हज़ार वाले को नहीं । इसका 
कारण रुपये का अधिक होना ही है । जिस प्रकार अधिक 
रुपयों के कारण यहां काय में दढ़ता रहती है, उल ही प्रकार 
अधिक शक्ति के कांरण वहां । ज्ञिस प्रक्तार यहां दख हज्ञार 
रुपया ही उपयोगी है, अधिक नहीं; उसही प्रकार वहां भी उतनी 
ही शक्ति उपयोगी है ज्ञितनी कि ऋम शक्ति वाले में है, अधिक 
नहीं । इसके लिए अन्य भी दृष्टान्त हैं जैसे--एक रबड़ का 
टुकड़ा है बद पांच गज़ तक सिंच सकता है । एक आदमी 
ज्ञिसमें थोड़ी शक्ति है उसको चार गज़ तक ख्लीच सकता हे 
ओर दूसरा आदमी जिसमें अधिक शक्ति है और यदि चाहे तो 
डस्र टुकड़े को पांच गज्ञ तक खींच सकता है, किन्तु स्लींचता 
है चार गज्ञ तक ही, तो उल की उतनी द्वी शक्ति उपयोग में 
आई जितनी कि कम शक्ति वाले में थी, क्योंकि कार्य में शक्ति 
का उपयोग काय के अनुसार है न कि कर्ता की सामथ्य के 
अनुसार । यदि ऐसा ही दोता कि कर्ता की सामथ्य के अज्ु- 
सार ही कार में शक्ति का उपयोग होता तो थोड़ी शक्ति वाले 
से रबड़ चार गज़ तक न खिंचती; क्योंकि उसमें तो उतनी शक्ति 
की आवश्यकता होती जितनी कि अधिक शक्ति वाले में थी 
तथा इतनी शक्ति का डससें अभाव था। 


अतः स्पष्ट है कि ज्ञितनी शक्ति से छोटो से छोटी शक्ति 


( ४० ) 


वाला जिस काय को कर सकता है मदह्दान शक्ति वाले की भी 
डतनी दी शक्ति उस कार्यमें आवश्यकीय है। अधिक तो केवल 
इढता का ही कारण हैं ओर जब ऐसी बात है तब जिस प्रकार 
अल्प सामथ्य वाले को वाह्मलाघनों की आवश्यकता अनिवार्य 
है, उसके बिना वद्द सामथ्य मात्रसे कार्य नद्ीं कर सकता; उस 
दी प्रसार अधिक शक्तिवाल्ला भो । अतः स्पण्ट है कि ईश्वर में 
चाहे जितनी भी शक्ति हा, किन्तु वह शरीर के बिना शब्दोच्चा- 
रण नहीं कर सकता तथा ईश्वर में शरीर है नद्दी, क्योंकि उस 
को अशरीरी माना है | अतः स्पष्ट है कि ईश्वर शब्दरूप वेद 
का उपदेश नहीं कर सकता। 


ईश्वर में 
वेद-कथित बातों के 


ज्ञान का अभाव 

यदि थोडी देरके लिए अभ्युपगम सिद्धांतले यह मान 
भी लिया जाय कि ईश्वर से शब्दों की उत्पत्ति दो सकती है, 
तब भी यद्द नहीं कद्दा जासक्ता कि वेद इश्वरकृत है, क्योकि 
वेदों में बहुत सी ऐसी बाते हैं जिनका शान ईश्वर को नद्दीं । 
जिखको ज्ञिनका ज्ञान नद्दीं वद्द उनका उपदेशक किस प्रकार 
दो सकता है ? 

चेदों में सृष्टिक्म, कर्म और उनके फल्न ओर अनेक क्षण 
में दोने वाली बातो का वर्णन है, किन्तु ईश्वर को उनका ज्ञान 
नहीं; ऐसो अवस्था में ईश्वर उनका उपदेशक किस प्रकार हो 


( ४१ ) 


सकता है ? अधिकतर हमारे भाई इस बात को जा नह कि 
ईश्वर सर्वश्ष है, अतः वह संलारकी समस्त वस्तुओं को जानते 
है। ऐसी अवस्था में यह कहना कि खंखार में कोई ऐसी भं॑ 
वस्तु है जिसका ज्ञान इंश्वर को नहीं असम्भव है, किन्तु यदि 
वे इस बात का याने ईश्वर की लवेशता का आय खिद्धान्ताजु- 
सार गस्भीरता से विचार करंगे तो उनको स्पष्ट हो जायगां 


कि इस सबशता में कितना दम है । जिल प्रकार आयेसमाज 
के अनेक ग्रन्थोर्मे ईश्बरकों सर्वश्ञ माना है, उस दी प्रकार उन्हीं 
में ईश्वर को त्रिकालदर्शी बतल्ाने वालों को सूख भी बताया 
है। जिस प्रकार सर्वशक्तिमान का अर्थ स्वेलस्भच पदार्थों के 
करनेकी शक्तिवाला करते है, उलददी प्रकार स्वंशका भी संपूर्ण 
वतमान पदार्थों को ज्ञानने वाला याने चर्तमानश । यद्द बांत कि 
आ्यश्रैथों में ईश्वर को त्रिकालद्र्शी बतल्ाने वालों को म्‌् 
बतलाया हे निराधार नहीं; क्योंकि सत्यार्थप्रकाश की निम्न- 
लिखित पंक्तियाँ इल बात का समर्थन करती है | 


( प्रश्न ) “परमेश्वर त्रिकालद्शी है इससे भविष्यत्‌ की 
बाते ज्ञानता है। वह जैसा निश्चय करेगा जीव वैला ही करेगा, 
इससे जीव स्वतन्त्र नहीं। ओर जीव को ईश्वर दंड भी नहीं दे 
सकता, क्योंकि जैसा ईश्चर ने अपने ज्ञांन से निश्चिय किया हे 
वैसा दी जीव करता है। (उत्तर) ईैश्वरको त्रिकालदर्शी कहना 
मुर्खता का काम है ''**'” । 


+-सत्याथ्थंप्रकाश आअ० ७ पेज १२५३। 
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ऐसो अवस्था में जब क्रि ईश्वर की सर्चश्ञता का अर्थ 
उसकी त्रिकांत्क्षता नहीं है, यद्द भी स्पष्ट है कि इंश्वरको उन 
बातों का ज्ञिनका सम्बन्ध कि तीनों कालों से है, ज्ञान नहों हो 
सकता | यहाँ यह समाधान किया जा सक्ता है कि जब ईश्वर 
को बरतेमान का ज्ञान है और हर एक वस्तु वरतमानमें रद्द छुकी 
है तब उसको उसका सम्पूर्ण ज्ञान है ही ओर जब उलको उस 
का सस्पूर्ण ज्ञान है तो चह उसका उपदेश देद्दी सकता है, 
किन्तु यद्द भी ठीक नहीं, क्योकि वस्तुओं के कार्यकारण, कमे 
और उनका फल और कार्यों के अनेक चाणवृतित्व के निश्चय के 
लिए केवल उनकी सम्पूर्ण अवस्थाओं फे शान ही पर्याप्त नहीं, 
किन्तु उन्त ज्ञानों की एक क्षणवृत्ति या उन शानों फी सद्दायता 


से उत्पन्न हुए एक भिन्न द्वी ज्ञान की आवश्यकता है। मद्दी से 
घडा उत्पन्न द्ोता है, इसके निश्चय के लिए न केवल मद्टी का 
दी ज्ञान पर्याप्त है और न केचल घड़े का दही तथा न मद्दी और 
घड़े के दो स्वतन्त्र ज्ञान दी; किन्तु मद्दो-शान और घट ज्षान 
की सद्दायता से उत्पन्न हुए एक तीसरे द्वी ज्ञान की ज़रूरत 
है, क्योंकि केचल मद्दी का ज्ञान मह्ी को जानता है--डखके 
लिये मद्दी से घड़ा उत्पन्न द्ोता है, यह अविषय है।. 
इस ही प्रकार धद-ज्ञान केवल घट को जानता है, उसके 
लिए भी मझीसे घड़ा उत्पन्न द्ोता है यद्द अविषय है । इसही 
प्रकार दोनों ज्ञान भी मदह्दी और घड़े को जानते हैं; मिट्टी से 
घडा उत्पन्न द्दोता है, यद इन दोनों ज्ञानों का भी अविषय है | 


- ;( छह ) 


दोनों ज्ञानों का अभेद भी दो नहीं सकता, क्‍योंकि जिस समय 
मद्दीका ज्ञान है, उस समय घट-क्षान नहीं ओर जिस समय घट- 
ज्ञान है डल समय मट्ठी का ज्ञान नहीं | अतः स्पष्ट है कि जब 
इन दोनों ज्ञानों की सद्दायता से एक भिन्न ही ज्ञान उत्पल्त 


होता है तब इस बात का पता चलता है कि मद्टी से घड़ा 
उत्पन्न होता है । यहां यह प्रक्ष उपस्थित हो सकता है कि जब 
पहिले ज्ञान नष्ट होगये तो वे अगाड़ी के ज्ञान में किख प्रकार 
लहायता कर सकते है, किन्तु यह ठोक नहीं, क्योंकि यद्यपि 
शान नष्ट दोगये हैँ तथापि उनके संस्कार मोजूद हैँ । डनका 
संस्कार द्वारा सहायता ऋरना द्वी उनका सलद्ायक होना है । 
अतः स्पष्ट है कि ईश्वर को भी, सृष्टिक्रम में आये हुए पदार्थों" 


के भिन्न २ शान, कर्म और उनके फल के भिन्न मिन्‍न ज्ञान और 
अनेक क्षणवृत्ति पदार्थों के भिन्न २ क्षण के ज्ञान, उनका सुष्टि- 
क्रम शात्र्व, क्मफल-कातृत्व ओर पदार्थों का अनेक-च्षण॒वृत्ति- 
त्व'शातृत्व प्रमाणित नहीं कर सकते हैं । उनके लिए तो उन 
ज्ञानों से उत्पन्न हुए भिन्न ज्ञानों की या उनके एक क्षणवृत्तित्व 
की आवश्यकता हे। 

उन ज्ञानों से एक भिन्न ज्ञान का उत्पन्न होना तो ईश्चर 
में असस्भव है, वयोक्ति यद्द तो वहां हो सकता है जहां कि मन 
है और जो लोग विचार सकते है कि अमुक ऐसा है और अध्ुक 
ऐेसा तथा इनका सम्बन्ध इस प्रकार का होना चाहिये। मन 
का सर्वाव ओर विचारात्मक ज्ञान इश्वर में माने नहीं हैं। यदि 


( ४७ ) 


ईश्वर में हम लोगों क्री तरह विचारात्मक शान होना तो उस 
में वर्तमान के ज्ञान का सी अभाव माना होता, क्योंकि या तो 
वह विचार सकता है या वर्तमान पदार्थ का शान ही कर 
सकता है | वर्तमान पदार्थ के शञानका अभाव ईशवर में आये- 


समाजियो ने माना नहीं है | अ्रतः ईए्चर में विचारात्मक शान 
नहीं हो सकता ओर जब उसमें विचारात्मक ज्ञान ही नहीं हो 
सकता तब बद्द मिन्न २ थानों से एक खतन्‍्त्र शान किस प्रकार 
उत्पन्न कर सकता है जिससे वह भिन्न २ ज्णवर्ती पदार्थों के 
सम्बन्ध का निश्चय करे। 


भिन्न २ ज्ञानों की एक चाणवृत्ति से तात्पय भी उन ज्ञानों 
के शेयां का एक शान द्वागा शेय दाना ही है ओर यद्द ईश्वर के 
निकालदर्शी न दोने के कारण आयदशनानुसार ईश्वर में असं- 
भव है | अतः स्पष्ट है कि ईश्वरकों खष्टिक्रम, कर्म और तत्फल 
ओर पदार्थों के अनेक च्णवृत्तित्व के ज्ञान नहीं ओर जब उस 
को इनका ज्ञान द्वी नहीं तो वद्द इन का उपदेशक्र किस प्रकार 
दो सकता है? 

उपयुक्त वार्ता का वर्णन वेदों में मिलता है इस बात में 
हमारे आयंसमाजी भाइयों को भी एतरौज़ नहीं | इस विषय 
में आपस में विरोध न द्ोनेके कारण दी इसके सलम्बन्धके वेद: 
मन्‍्त्रों को यहां नही लिखा, क्योकि पुस्तक वेकार बढ़ जायगी। 


अतः रुंपष्ट है कि इस दृष्टि से भी प्रचल्नित वेद ईश्वर 
कृत नहीं | 


वेदों में 
असंभव बातों का कथन 

यदि अभ्युपगम सिद्धान्त से यद्द भी मान लिया जाय 
कि ईश्वर में जगत के सम्पूर्ण पदाथों की सम्पूर्ण अव्ाओका 
शान आय सिद्धान्तरमं माना गयां है तब भी यद्द नहीं कद सकते 
कि वेद ईश्वरक्तत हैं, क्योंकि इनमें अ्रसम्भव बातों का भी 
वर्णन मिलता है। कहने का तात्पर्य यह है कि कथन में अन्यथा - 
पन, अज्ञान प्रमाद और ठेष से आता है | एक विद्वान व्याख्यान 
देरशहा है---यदि कोई व्यक्ति उससे ऐसा प्रश्ष करता है जिसका 
उसका ठीक उत्तर नहीं मालूम, तथापि वद्द उसका कुछ न कुछ 
उत्तर दे देता है जिससे कि उसकी अवज्ञा न हो कि विद्वान 
मदहाशय झज्ञानी हैं या यदि कोई व्यक्ति किसी के तात्पर्ण को 
उत्वटा समझता हैं ओर अपनी समभके अज्लुसार ही वद्द उस 
का उपदेश देता है। उपयंक्‍त प्रकार के कथन अज्ञानकृत कथन 
हैं । यदि कोई शिक्ष्य आकर गुरूज्ञी से प्रश्न करता है साथ ही 
साथ यद्द भी कद्दता है कि क्‍या गुरुजी इसका उत्तर अम्ु॒ुक है? 
गुरू जी महाराज आराम कर रहे हैं यदि वह वास्तविक उत्तर 
देंगे तो उनको पुस्तक देखनी होगी तथा पुस्तक के देखने में 
आराम में बाधा आवेगी। अतः वे कह देते हैं कि ठीक है 
यह प्रमाद कृत उपदेश है। एफ गुरू ज्ञी कुछ शिष्यों को पढ़ाया 
करते थे । अचानक गुरू जी एक शिष्य से नाराज़ हो गये, तब 
उनको चिन्ता हुई कि यदि इसको पढ़ाया जायगा तो यद्द मेरा 


( ४६ ) 


सुकाबिला करेगा। अतः इसको कुछ का कुछ पढ़ा देना चाहिये 
नथा उन्होंने ऐसा ही किया | यद्द ठेप्रवश उपदेश है । जहां 
अज्ञान, प्रमाद ओर द्वेप आदि दाष है वहां ही उपदेशमे अन्य था- 
पन की संभावना है न कि यहां, जहां कि स्वेश्ता प्रमाद 
रहित और बीवरागता दै, प्योकि ज्ञो सबज्ञ है वह संसार के 
सम्पूर्ण पदार्थों को जानता है। कोई ऐलो वात नहीं, चाहे चढ़ 
किसी भी काल की क्यो न द्वो या चाहे कितनी भी सूक्ष्म क्यों 
न हो, जिसको सर्वेज्ष यथावत्‌ नहीं जानता । स्ज्ञ को पदार्थ 
की प्रत्येक शक्ति का परिक्षान है वद्द स्पष्टतया ज्ञानता है छि 
अमुक २ पदार्थ अप्तुक २ कार्य के लिए उपयोगी है । ज्ञान के 
साथ द्वी साथ ईश्वर में प्रमादरद्दितत्व और वीत्तरागतादिक 
अन्य गण भी माने गये दै। अतः ईश्वर के ऋथन में अन्यथापन 
नहीं आसकता और जब अन्यथापन नहीं आसकता तो उसके 
फथन में असम्भवदोप याने असम्भव वबातोका सम्भवरीतिसे 
कथन भी नहीं हो सकता, ज्योंकि व्यापक के अभाव में व्याप्य 
नद्दी रद्दता, यह न्याय का स्वतंत्र सिद्धान्त है | यदढि बेद 
ईश्चर के उपदेश द्वोते ता इनमें भी अखम्मच बातों का वर्णन 
न मिलता, किन्तु ऐसा है नहीं; याने वेदों में अलम्मव बातों 
का सम्सवरीति से वर्णुन मिलता है। अतः स्पए है छि वेद 
इंश्वर कृत नहीं । यद्द वात कि “वेद में असम्भव बातो का 
चरणुन हे? अखिद्ध नहीं, क्योंकि निम्नलिखित वेंद-मन्त्र इस 
चात का समर्थन करते हैं :-- 


( ४७ ) 
यज्जुवंद अध्याय ५ मन्त्र दे 

पदार्थ:--जिसल्िये हे (अग्ने) (त्रतपते) जगदीश्वर ! 
आप वा विजली सत्यधर्मादि नियमों के (त्रतपा:) पालन करने 
वालें हैं इसलिये ( त्वे ) उन आप वा विजली में में (ब्रतपा$) 
पूर्वाक्त ब्रतों के पालन करने बाली क्रिया वाला द्वोता हूँ ( था ) 
जो ( इयम्‌ ) यद्ध ( तव ) आप और उलकी ( तनूई ) विस्तृत 
व्याप्ति है (सा) धह ( मयि ) झुझ में ( यो ) जो ( एपा ) यद्द 
( मम ) मेरा ( तनू ) शरीर है ( ला ) खो ( त्वयि ) आप वा 
उसमें है ( त्रतानि ) जो ब्रह्मचर्य्यादि ब्रत हैं' वे मुझमें दो और 
जो ( मे ) मुझ्ार्मे हैं वे ( त्वयि ) तुम्दारे में हैं जो 'आप वा चह 
(तपर्पति$) जितेन्द्रियत्वादि पूवेऋ धर्माजुष्ठानके पालक निमित्त 
हैं सो ( मे ) मेरे लिये ( तपः ) पूर्वाक्त तपक्नो ( अन्नुमन्यताम ) 
विज्ञापित कीजिये घा करती है ओर जो आप था वह ( दीक्षा- 
पतिः ) ब्रतापदेशों के रक्षा ऋरने वाले हैँ सो ( में ) मेरे लिये 
( दीक्षा ) वतोपदेश को ( अन्ुमन्‍्यताम ) आज्ञा कीजिये वा 
करती है लो इसलिये भी ( नो ) मैं ओर आप पढ़ने पढ़ाने- 
हारे दोनों भीति के साथ बतकर विद्वान्‌ धार्मिक हों कि 
जिससे दोनों की विद्याहृद्धि सदा होवे ॥६॥ 

अध्याय ४ मन्च ३२ 

पदार्थ:--हे जगदीश्वर | जिस कारण आप (डशिक्‌) 
क्रान्तिमान्‌ ( असि ) हैं ( अंघारि: ) खोके चलन वाले ज्ञीवाँक्े 
शत्रु वा ( कविः ) क्रान्तप्रक्ष ( श्यसि ) हैं ( बम्सारिः ) बन्धन के 


( ४८ ) 
शत्रु वा तारादि तन्‍्तुओं के विस्तार करने वाले ( असि ) है 
( हुबखान्‌ ) प्रशंसनीय सेवायुक्त स्वयं ( शुन्ध्यू४ ) शुद्ध (असि) 
है ( मार्जालीय+ ) सबको शोधने चाले ( सप्नाद ) और अच्छे 
प्रकार प्रकाशमान ( अ्सि ) हैं ( कृपानुः ) पदार्थोकों अतिसूच्म 
( पवमानः ) पवित्र ओर (परिपद्यः) सभा में कल्याण 
करने यबाले (असि ) है जैसे (प्रतकका ) दर्षित और 
( न भे) दूखरे के पदार्थ दर लेने वालों को माग्ने वाले 
( असि ) हैं (दृव्यसूदनः) जैसे दोम के द्रव्य को यथा- 
योग्य व्यवद्दार में लाने वाले ओर ( स॒प्ट ) सुख दुख को 
सहन करने और कराने वाले ( असि ) है; जैसे (खज्यातिः) 
अन्तरिक्ष को प्रकाश करने वाले ( ऋतधांमा ) सत्य धाम यक्त 
( श्रसि ) दँ बैसे दी उक्त गुणों से प्रसिद्ध आप सब मलुष्यों को 
उपासना करने योग्य है: ऐसा हम लोग जानते है ॥रेश॥ 
अध्याय ७ मन्त्र ३७ 

पदार्थ/:--इश्वर कहता है कि दे ( इन्द्र ) सब खुजों के 
धारण करने हारे ( श्र ) शत्रुओं के नाश करने में निर्भय ! 
जिससे त्‌ ( उपयामगृद्दीत ) सेना के अच्छे २ नियम से स्वी- 
कार किया हुआ ( अ्रसि ) है इससे (मरुत्वते ) जिस में प्रशंस- 
नीय चायु की श्रद्र विद्या है उस ( इन्द्राय ) परमेश्वय्य पहुं- 
साने वाले युद्ध के लिये (त्वा ) तुककों उपदेश करता हूँ कि 
(ते ) तेगा ( पपष:) यह सेनाधिकार ( योनि: ) इष्ट खुखदायक 
६ं।इसस ( मरुन्वते ) ( इन्द्राय ) उक्त युद्ध के लिये यत्ञ करते 


( ४६ ) 


हुए तुकको मैं अज्ञीकार करता हूँ ओर ( सजोषाः ) लब से 
समान प्रीति करने चाला ( लगणः ) अपने मित्र जनोके सहित 
तू ( मरुद्धिः ) जैले पवन के साथ ( बृत्रद्दा ) मेघ के जल को 
छिन्न भिन्न करने वाला सय्य ( खोमम्‌ ) समस्त पदार्थोके रख 
को खींचता है वैसे खब पद्ार्थोके रल को ( पिच ) सेवन कर 
और इससे ( विद्वान ) ज्ञानयुक्त हुआ तू ( शत्रून्‌ ) सत्यन्याश्र 
के विरोध में प्रवृत्त हुए दुष्ट ज़नोका (जहि) विनाश कर (अथ) 
इसके अनन्तर ( सथ ) जहां दुए जन दुखरे के खुस से अपने 
मन को प्रसन्न करते हैं उन संग्रामों को ( अ्रपनुदसुव ) दुर कर 
और ( न ) ,हम लोगों को ( तविश्वतः ) सब जगह से 
( अभयम््‌ ) भय रहित ( कृणहि ) कर ॥ २७ ॥ 
अध्याय १३ मन्त्र ४१ 

पदार्थ:-है राजन तू जो ((्वि) निश्चित ( अज३ ) 
बकरा ( अजनिष्ट ) उत्पन्न होता दे (ल) वह (अप) (प्रथम) 
( जनितारम ) उत्पादक को (अपश्यत्‌ ) देखता है जिससे 
( मेध्यास ) पवित्र हुए ( देवा$ ) विद्वान (अग्नम) उत्तम सख 
ओर ( देवताम्‌ ) दिव्य गणों के (उपायन) उपाय को प्राप्त 
दोते हैं और जिलसे ( रोहम्‌ ) बद्धियुक्त प्रलिद्धि को (आयन) 
प्राप्त होव ( तेन ) डससे उत्तम गुणों उत्तम सुख तथा (तेनः) 
उससे वृद्धि को प्राप्त हो जो ( आरण्यम्‌ ) बनेली ( शरभम ) 
शेद्दी ( ते ) तेरी प्रजा को द्वानि देने वाली है उसको ( श्रज्ञुदि- 
शामि ) 'बतलाता हूँ ( तेन ) डससे बचाए हुए पदार्थ से 


६ 


( चिन्धचानः ) बढता छुआ ( तनन्‍्वः ) शरोरमें ( निषोद ) निवास 
कर और (तम) उस (शरभम्‌) शल्यकी को (ते ) तेरा ( शुक्‌ ) 
शोक ( ऋच्छतु ) प्राप्त हो और ( ते ) तेरे'( यम ) ज्ञिस शत्ु 
से दम लाग ( द्विष्म: ) छेष करें डसको ( शोकातू्‌ ) शो ऋरूप 
( अप्न३ ) अप्नि से ( शुक्‌ ) शोक अथांत शोक से वढकर शोक 
अत्यन्त शोक ( ऋच्छतु ) प्राप्त दोवें ॥४१॥ 


अध्याय रहे मंत्र ४5 

पदार्थ:--हे ( होतः ) देने हारे जैले ( होता ) लेने 
बाला (अश्विनो) पढाने और उपदेश करने वालों को (यक्षत्‌) 
सज्जभुत करे ओर वे ( अद्य ) आज ( छागस्य ) बकरा आदि 
पशुओं के ( मध्यतः ) बीच से ( दृविषः ) ल्लेने योग्य पदार्थ 
का ( मेदः ) चिकना भाग अथांत्‌ घी दूध आदि (उद्भ्वतम) 
उद्धार किया हुआ ( आत्ताम ) लेबे वा ज़ैसे ( द्वेषो*ेयः ) 
दुष्टों से (पुरा) प्रथम (ग्रभः) अ्रहण करने योग्य 
( पौरुपेय्याः ) पुरुषों फे समूहमें उत्तम स्त्री के ( पुरा ) पद्विले 
( नूनम्‌ ) निश्चय करके ( घस्ताम ) खाबे वा जैसे ( यचसप्रथ- 
मानाम्‌ ) जो जिनका पद्दिला अ्रत्ञ (घासेअ्द्ञाणाम्‌ ) जो जाने 
में आगे पहुँचने योग्य ( खुमतक्तरयाम्‌) ज्ञिन के उत्तम २ 
आननन्‍्दोी का कस्पन आगमन ( शनरुद्वधियाणाम ) दुष्टो को 
रझुल्ाने हारे सैकड़ों रुद्र ज्ञिन के देवता ( पीवोपवसनानम्‌ ) 
वा जिन के मोदे २ कपड़ों के ओढ़ने पद्दिरने ( अग्निष्चात्ता- 
नाम ) वा जिन्होंने भन्‍्ली भॉति अ्रग्नि विद्या का ग्रहण किया 


भर वेद-मतों के प्रकाश में 


थीं।न जाने, कितनी वार उसमे दया की भीख मांगी गई, पर 
गान और वैभव का महल दया की नीव पर भी कभी खडा हुआ 
है । दु्बेल को अपनी दुर्वलता का दण्ड सहना ही होगा। 

परन्तु आाजकल घूम-फिर कर यह विचार मन मे आ ही जाता 
था फि क्या उसने जो कुछ किया, वह सब ठीक किया । यदि कुछ 
गोगो पर दया दिसलाकर उनके आशीर्वाद ले लेता तो कंसा 
होता ? और हा, यदि कोई देवी-देवता हो, यदि ईष्वर हो, तो 
वया होगा ? बया उसका आचरण उनको बुरा लगा होगा ? वया 
कभी उनवा सामना हो सकता है ? क्या कभी उससे व्यवहार 
फी आलोचना भी हो सकती है ? दण्ड भी मिल सकता है ? 

दण्ट वीन देगा ? उसने यह सुन रखा था कि मरने के बाद 
पृष्य-पाप, भले-चुरे का लेसा-जोखा होता है। स्वर्ग-नरक की भी 
चर्चा सुन रपी थी, पर एक तो ये सव बाते उसके लिए कोरी 
कहानियां थी, भोले-भाले लोगो को बहकाने के लिए बहाना थी । 
दूसरे, एनका सबंध मरणोत्तर काल से था| वह यह तो मानता 
भा कि एए दिन उसे भी मरना होगा, परन्तु मृत्यु की बान को 
यह पपने मस्तिप्क से दूत ही रखता था । फिर भी आजकल न 
जाने क्यो, यह विचार वार-बार जाता था। सम्भवत, उसकी 
लम्बी ग्ग्णावस्था ने मस्निप्क को भी ऊुछ दुर्बल कर दिया हो । 

उफ, मृत्यु | यया सचमुच मरना ही होगा ? बया यह सत्र, 
चर, ग्पया, बाग, सवारी, कुदुम्बरी, छाटना होगा ? एक-एक का 
लित्र उसे सामने आता था। प्रत्येक चित्र से कठ रुबा जाता 
था। एच्छा, यट सत्र छठ जाय, तब फिर आगे वया होगा? माथे 
पर पर्गीना जा रडा था, हाथ-पांव ठठे हुए जा रहे थे। वया कोई 


( पर ) 
“अध्याय रर मत्र ६० 

पदार्थ--हे मनुष्यों जैले (अद्य) आज ( सूपस्थाः ) 
भली भाँति समीप स्थिर होने वाले और ( देंच$ ) दिव्य गुण 
वाला पुरुष ( बनस्पनि३ ) वद् चृक्त आदि के सलमान जिख रे 
( अश्विभ्याम्‌ ) प्राण ओर अपान के लिये ( छागेन ) दुभ्ख 
विनाश करने वाले छेगी आदि पशु ले ( खरस्वत्यै ) बाणी के 
लिये ( मेपेण ) पेढा से ( इन्द्राय ) प्रम ऐश्चर्य के लिये 
(ऋषभेण) बैल से (अक्षन ) भोग करें ( उपयोगलें ) (तान) 
उन ( मेदरुत$ ) छुन्द्र चिकने पशुओं के ( प्रति ) प्रति (पचता) 
पच्चाने योग्य वस्तुओं का ( अग्रुभीषत ) ग्रद्दण करे ( पुरो- ह 
डाशेः ) प्रथम उत्तम संस्कार किए हुए विशेष अज्नोसे ( अवी- 
वृध्न्त ) चुद्धि को भाप्त द्वो ( अश्विना ) प्राण अपान ( खर- 
स्वती ) प्रशंसित वाणी (सुत्रामा) भल्ती भाँत रक्षा करने धारा 
( इन्द्र: ) परम ऐश्वयंवरान राजा ( खुरासोमान्‌ ) जो अरक 
खींचने से उत्पन्न हो उन औषधि रलों को ( अपुः ) पीचे वैसे 
आप ( अभवत्‌ ) होओ ॥ ६० ॥ 

अध्याय रे७ मन्त्र & 

पदार्थ--हे मनुष्य ! जैसे में ( पृथिव्याः ) अन्तरिक्ष के 
( देवयजने ) बिठानो के यज्ञस्थल में (बुष्णः) बलवान ( अश्व- 
स्‍य ) अपस्‍ि आदि के ( शक्‍ता ) डुर्गन्ध के निवाग्ण में समर्थ 
धृम आदि से ( त्वा ) तुकको (माय) चायु को शुद्ध करने के 
लिये ( त्वा ) तुकको (मखस्य) शोधक पुरुष के (शीष्ण) शिर 


( रे ) 


गोग की निवृत्ति के अर्थ (त्वा ) तुककों -( घूपयामि ) सम्यक्‌ 
नपाता हूँ ( पृथिव्याः ) पृथिवी के बीच विद्वानों के (देवयजने) 
यज्ञस्थल में ( चुष्णः ) वेगवान (अश्वस्य) घोड़े की (शक्ना) 
लेंडी-लीद से (त्वा) तमकको (मजांय ) पृथिव्यादि के 
ज्ञान के लिये (तवा) तकको ( मखस्य ) तल्वबोध' के 
(शीष्ण ) उत्तम अवयव के लिये (त्वा) तुझ को ( मख्ताय ) 
यक्षसिद्धि के लिये ( त्वा ) तकको ( मज़स्य ) यज्ञ के (शीष्णु। 
उत्तम अवयवब की सिद्धि के लिये ( त्वा ) तुकको ( धूपयामि ) 
सम्यक्‌ तपाता हूँ। ( पृथिव्या: ) भूमि के बीच ( देवयजने ) 
व्रिद्वानों की पूजास्थत्न में (दृष्णः) बलवान ( अश्वस्थ ) 
शोघगामी अपि के ( शकना ) तेज आदि से (त्वा ) आपका 
(माय) उपयोग के लिये ( त्वा ) तकको ( मजस्य ) उपयक्त 
काय्ये के ( शीष्णु ) उत्तम अवयवब के लिये (त्वा) तुकको 
( माय ) यश के लिये ( त्वा ) तुझको ( मखसूय ) यज्ञ के 
( शीष्णे ) उत्तम अवयवब के लिये (त्वा) तमककों (मखाय) 
यश के लिये (त्वा ) तुकको (मखस्थ ) यज्ञ के (शीष्ण ) 
उत्तम अवयब के लिये (त्वा) तककों (मखाय) यज्ञ के 
लिये (त्वा) आपको और (मजरूय ) यज्ञ के (शीष्ण ) 
उत्तम अवयच के लिये (त्वा ) तुककों (धूप याति ) सम्यक्‌ 
तपाता हैँ ॥ & ॥ 
ऋग्वेद अष्टक ४ अध्याय ७ वर्ग ४ सक्त ३२ मन्त्र २ 

पदार्थे--हे मनुष्यों जैसे ( सूय्यंण ) सर्ग्ण के सहित 
विज्ुलीरूप अश्ि ( अ्द्विम ) मेघ को ( रुज़त्‌ ) स्थिर ऋरता 
ओर ( कवीनाम ) विद्धानों के (मात्रा ) माता पिता को 
( अवासयत्‌ ) बसाता है वैसे हीज़ो राजा ( खाधीमिः ) 
सुन्दर स्थान जिन के डन नीतियों ओर ( ऋक्कमिः ) प्रशंसा के 


( ४७४ ) 

योग्य व्यवद्दारों के खाथ ( ग्रणान३ ) स्तुति करता और ( वाव- 
शानः ) कामना करता हुआ जैसे सूथ्य ( उस्रियाणाम्‌ ) किरणों 
के ( निदानम्‌ ) निश्चय ऋो चैंसे निश्चय को ( उत्‌ अखजत ) 
उत्पन्न करता है (सः) वह राज्ञा सबसे सत्कार करने 
योग्य है॥ २॥ 

उपयक्त वेद-मंत्रों में से पहिले मंत्र में “मे ओर आप पढ़ने 
पढ़ाने हारे दोनों प्रीति के साथ वतंकर विद्वान धार्मिक हो 
कि जिससे दोनों की विद्या-पृद्धि खदा होवे” बतलाया गया 
है दुसरे में “जैसे होम के द्वव्य को यथा योग्य व्यवद्दार में 
लाने चाले और खझुख दुःख को सदन करने और कराने चाले 
है, जैसे श्रन्तग्क्ति को प्रकाश करने बाले ओर सत्यधामयुक्त 


है, ठैसे ही उक्त गुणों से प्रसिद्ध आप लब मनुष्योको उपासना 
करने योग्य है, पेसा हम लोग जानते हैं” वतलाया गया है। 
तीसरे में “इश्वर कद्दता है कि 7 7 उन संझ्ामों को दूर 
कर हम लोगों को सच जगह से भय रदित कर” चत्तल्ाया 
गया हैं । चौथे में “हे राजन तू जो निश्चित बकरा उत्पन्न दोता 
चद्द प्रथम उत्पादक को देखता है ज्ञिस से पचित्र हुए चिहान्‌ 
उत्तम खुख और दिव्य गुण के उपाय को प्राप्त दोते है” बत- 
लाया गया है । पांचवे मंत्र में "बकरा आदि पशुओं के बीच 
से लेने योग्य पदार्थ का चिकना भाग अर्थात्‌ घी दुध आदि” 
चतलाया गया है। छुठे में “प्राण और अपान के लिये छेरी, 
विशेष ज्ञानयुक्त वाणी के लिए सेड ओर परमेशठर्य के लिए 


( ४४ ) 


दैल को बांधते हुए” बतलाया गया है। सातवें में “प्राण ओर 
अपान के लिए दुःख विनाश करने वाले छेरी आदि पशु से 
चाणी के लिए मेंढा से परमेश्वयं के लिए बैल से भोग करे” 
बतलाया गया है | आठवे में “पृथिवी के बीच विद्वानों के यज्ञ- 
स्थल में बेगवान घोड़े की लेडी लीद से तुझे को पृथिव्यादिक 
के ज्ञान के लिए तुझे को तत्त्ववोध के उत्तम अ्वयव के लिये 
तुकको यज्ञखिद्धि के लिये तुकको सस्यक्‌ तपाता हूँ” बतलाया 
गया है। नववे में ''हे मनुष्यों जैसे सूर्य के सहित बिज्ञुलीरूप 
अप्नि मेघ को स्थिर करता है” बतलाया है | 

ये लब॑ बातें अ्सस्मव हैं, क्योकि इश्चर को सवश सदा 
सुखी, निर्भय आदि गुणों से लद्दित माना है फिर उसमें शान- 
वृद्धि, छुश्ख का सक्लाव और निर्भीकत्व की भावना का वणुन, 
असस्मव बात का चणुन है । राजा का निश्चित बकरा! होना 
ओर उस को अपने उत्पादक को देखना तथा उस्र को पत्ति- 
त्रता का कारण मानना अ्रसस्मव ऋथन नहों तो क्या है ? ज्ञिख 
को यह ही नहीं मालुम कि डल का उत्पादक कौन है उस के 
लिए यह बनलानां कि वद्द अपने उत्पादक को देखता है चराह्ू- 
खाने की गप्प नहीं तो क्या है? बकरी से दूध और घी होता 
है यद तो साधारण से साधारण मनुष्य जानता है, किन्तु 
बकरे का घो दूध नहीं। जद्दां चैद्क शास्त्र में घी दूध को 
उत्पत्ति के कारण बतलाये है वहाँ यद् भी चनल्ाया है कि ये 
बातें बकरियों वर्ग रा स्न्नी-एयाँय धारियां में ही हो सकती हैं, 


(€ पर% ) 


अतः या ४ धन भी शासस्मय रथन मै) ने चैख स्याडि ये यांधने 
से दी परमेध्ययोदिक को सकते है तीश ने पथ साथ भोग 
करने से ही। ये याने तो प्राछतिय निया के भी प्रतिकूल हैं 
झनः इन का हाथ भी शसरम्तव थम 2ैइसल हों प्रदार 
घोदे की लीद को पृथिस्यादिक के सस्वद्ात मे काश्य मानना 
असम्तव बात का बर्गान करना है, पर्योकि सस्यक्षान से इस का 
शोई सम्पन्ध नदीं। सस्वधान के अस्त रु काशरप नो घर्म-गिशेष 
को माता हैं जैला कि चैद्ेपिकदर्शन थे सूप्र ४ अ्० ह स्े 
स्पष्ट 6। यदि बादिदें इस कथन को सरय सान लिया जाय 
तो नत्तो यग की जरूरत हैं और ने विद्यालय और पाठशा- 
लागों फी. फ्योकि थे सब गान के लिए की किए जाते हैं तथा 
शान की प्राप्ति लीद के तपाने से होती है झानः लीद को ही 
खान २ पर तपाना चाहिये । हमारे श्ायसमाजी भाई भी 
इस फश्स ही असारता स्थयं समझते है, अन्यथा उसे के 
गुयकुलीं वीर यधशालाओं के स्थानों में जीद तपाने ऐे स्थान 
प्रतीत होत, दिन्‍्तु ऐसा है नहीं। शनतः स्पष्ट है कि यह कथन 
असम्तव यथन है । 

दा गधों के सयोग से ही बिज्ञुली उत्पन्न होती है फिर 
घद उन को स्थिरता का कारण फिस प्रकार हो सकती है? 
उसके साथ सूर्य संयोग घिशेव का घर्णन भी ब्यर्थ है, फ्योकि 
सूर्य सयाग से यहां किसी विशेषता की संधावना नहीं; अतः 
पेसा कथन कि हुये के सयोग से चिज्भुली मेंघों की स्थिरता 


( ४७ ) ह 


का कारण है असस्मव कथन है। जबकि उपयुक्त कथन से 
स्पष्ट है कि चेदो में असम्सव बातों का वर्णन है तो ये सर्व के 
डपदेश किस प्रकार हो सकते हैं। अतः रुपप्र हे कि “प्रचलित 
वेद ईश्वरक्तत नद्दीं ।” 


- “वेदों में परस्पर विरुद्ध कथन 

जिस प्रकार ईश्वर के कथन में असस्मव बातों का 
चर्णंन नहीं हो सकता, उस द्वी प्रकार परस्पर विरुद्ध बातों 
का सी । ईश्वर के खबंश्त्वादिक गुण जिस प्रकार उसके 
कथन को अलम्भमव बातो के चर्णन से बचाते हैँ उसद्दी प्रकार 
परस्पर विरुद्ध बातों के कथन से भी। जहाँ भी आप पररूपर 
विरुद्ध बातों हवा बर्णुन पायेंगे चहाँ आप को अज्ञान, राग, हेष 
ओर भोद्द में से अवश्य क्रिसी न किखी का सरूाव मिल्लेगा | 
यदि कोई व्यक्ति अपने पूर्व कथन से विरुद्ध ऋथन करता है तो 
या तो वह अक्षानी है अथांत्‌ उसको वस्तु का चास्तविक स्वरूप- 
शान नहीं है । यदि ज्ञानी भी है और चस्तु के खरूप का भी 
दृष्टि निरपेत्ष पररुपर विरुद्ध कथन करता है तो वह रागी या 
देषी दोना चाहिये जिखले जानकर भी चद्द विपरीत बर्णुन 
करता है। यदि ज्ञानी भी है ओर न डसर्मभ राग और टेष ही 
' हूँ तब भी चद वस्तु के रुचरूप का परस्पर विरुद्ध कथन करता 
है तो चद मोही होना चाहिये, क्योंकि ऐसी अचर्स्थाँ में बिना 
मोह के परस्पर विरुद्ध कथन नहीं कर सकता ! उपयुक्त कथन 
से स्पष्ट है कि जहाँ उपयुक्त दोष समश्टि या व्यष्रिप से 


( प८ ) 


घर्तमान हैँ बहाँ कथन में पररुपर विरोध हो सफझना है न कि 
चहाँ जहाँ कि स्वशत्वादिक | बेढ में परस्पर विरुद्ध बातों का 
चर्णन मिल्लता है, अतः “कार्यण कारण विशेष्यणा 5लुयेय: 
अर्थात्‌ कार्य से द्वी कारण के विशेपगयुण का अच्ुमान द्वोना है, 
प्रचलित फह्ठांचत के अनुसार स्पष्ट है कि उनका रखयिता कोई 


्‌ 


चंशत्वादिक भुणा से रहित होना चाहिये, ओर ये गुण इध्चर 


में मान गये दे; अतः स्पष्ट है कि इंश्वर बेटों का रचयिता नहीं। 
यह बान कि बेठों में परस्पर विरुद्ध चानों का बर्णुन है अ्रसिद्ध 
नहीं, पयोकि निम्नलिखित चेदमंत्र इस वात का समर्थन करते 
है। पूर्व इसके कि हम वेदों के परस्पर विरुद्ध कथन के सम्बन्ध 
में बेठमन्ज लिखें, इस विषय क्ो-वेद के परभपर विरुद्ध 
कथन को--आकह्राशविरोध , मुक्तिविरोध, हिसलाविरोध और 
मांलभच्तण विरोधादि विपयो में विसाजित किये देते है ताकि 
विचार में सहृलियत रहे। विभाग के अनुसार हम यहां 
आऊफाश के सम्बन्ध में दी पद्दिले लिखते है। कुछ वेद्मन्त्र तो 
आकाश को अनित्य और कुछ नित्य बतलाते है; अतः आकाश 
के सम्बन्ध में वेदों में परसुपर विरोधात्मक वर्णन है, यह 
बात रुपए है। यद्द ब्रात कि वेदों में दोनों प्रकार के याने 
आकाश को नित्य और अनित्य दोनो प्रक्रार का बत्तल्ाने चाले 
वेदमन्त्र छै अखिद्ध नहीं, क्योंक्रि निम्नलिखित वेद्मन्न इस 
बात का खमथन करते है । पाठकों के छुभीते के लिए आच- 
श्यकीय अंश को मोटे टाइप मे ऋर दिया है ३-- 


हल 


ततो विराड ज्ायत विरजों अधिपूरुषः । 
सज्ञातों अत्यस्च्यित पश्चाहू मिमथों पुरश॥ 
“ऋट० भू० ( बि० रं० १&४प ) पृष्ठ १४२० सन्‍्त्र पृ 
विरादू जिसका वूद्यांड के अलड्भार से वर्णन किया है 
जो उस्री पुरुष के सामथ्य से उत्पन्न हुआ दे जिसकों मल 
प्रकृति ऋद्दते हैं ज्ञिलका शगीर ब्रह्मांड के समतुल्य जिसके सूर्य 
चन्द्रमा नेत्रस्थानी है वायु जिसका प्राय और पृथिवी जिलका 
पग है इत्यादि लक्षण बाला जो यह आकाश हे सो विराट 
कहाता है वह प्रथम कल्तारूप परमेश्वर के सामथ्य से 
उत्पन्न हो के प्रकाशमान हो रहा हैं ( विराजो अधि० ) उस 
विराट के तत्वों के पूर्व सागो से खब अप्राणी और प्राणियां 
का देद पृथक २ उत्पन्न हुआ है जिसमें सब जीच बास करते 
हैँ ओर जो देद्द उसी प्रथि्री आदि के ग्रवयव शत आंदि 
ओषधियां से वृद्धि को प्राप्त होता है ( सज्ञातो अत्यरिच्यत ) 
सो विराट परमेश्वर से अल्लगण और परमेश्वर भी इस्र संखार 
रूप देह से सदा अलग रहता हैं ( पग्चारू मिमिथोपुरः ) फिर 
भूमि आदि जगत्‌ को प्रथम उत्पन्न करके पश्चात्‌ जो धारण 
कर रद्दा है ॥ ४ ॥ 
चन्द्रमा मनलो जादश्चक्षोः सूथ्यों अज्ञायत । 
श्रोत्ाह्मायुश्व॒ प्रागुश्य सुजादग्निरक्षायत ॥ 
--ऋ० भू० ( थि० सं० १६३५ ) पृष्ठ १२६ मनन्‍्च १२ 
( चन्द्रमा० ) उस पुरुष के मनन अर्थात्‌ ज्ञानस्वरूप 


$ अ 2 4 
सामथ्य से चन्द्रमा और तेज्लस्वरूप से सूथ्य उत्पन्न हुश्रा है 
( श्रोज्राद्मा० ) श्रोतर अर्थात्‌ अवक्राशरूप सामथ्ये से आकाश 
और वायुरूप सामथ्ये से वायु उत्पन्न हुआ है तथा सब 
इन्द्रियाँ सी अपने २ कारण से उत्पन्न हुई है और सुख्य ज्योति- 
रूप सामथ्य से अप उत्पन्न हुआ है । 


इन दोनों मन्‍्त्रों में आक्राश को स्पष्टत+ क्रिया गया 
वर्णन फिया है तथा नीचे लिखे मन्त्र उसके नित्य होने का 
समर्थन ऋरते हैँ :-- 

आ कछृष्णेन रजसा वत्तमानो निरवेशयन्नस्त मत्य स्व । 

दिरणययेन लबिता रथेना देवो याति भुवनानि पश्यन्‌। 

“-थयजुबेद आ० ३४ मं० ४३ 

हे मनुष्यों | जो ( ज्योतिः स्वरूप ) रसणीय स्वरूप से 
( कष्णेन ) श्ाकर्षण से परस्पर सम्बद्ध ( रजला ) लोकमात्र 
के खाथ ( आ, वर्तेमानः ) अपने भ्रमण की शआच्ृत्ति करता छुआ 
( झुवनानि ) खब लोकी को ( पश्यन्‌ ) दिखाता छुआ ( देव ) 
प्रकाशसान ( सबिता ) सूर्यदेव ( अस्नम ) जल वा आवि- 
नाशी आकाशादि ( च्‌ ) और ( मत्यम्‌) मरणधर्मा प्राणि- 
मात्र को ( निवेशयन्‌ ) अपने अपने प्रदेश में स्थापित करता 
हुआ ( आ, याद्ि ) डदयास्त समय में आता जाता है सो 
ईश्वर का बनाया सूय्यलोक है। 

इसदी प्रकार स्वयं स्वामीजी मद्दाराजने सत्यार्थप्रकाश 
में स्पष्टतीर से आक्षाश को नित्य माना है जैला कि उनके निश्न- 


( ६१ ) 


कथन से स्पष्ट है :--“जगत्‌ की उत्पत्ति के पूर्व परमेश्वर, 
प्रकृति काल और आकाश तथा जीवों के. अनादि दोने से 
इस जगत्‌ की उत्पत्ति होती है | यदि इनमें ले एक भी न हो 
तो जगत्‌ भी न दो ।” 
“सत्याथेप्रकाश संस्क्रण १६ वाँ पेज् १४८ अध्याय ८ 
यहाँ हम अपने पाठकौं को इतना और बतला देना 
मुनासिब समभते हैं कि जिसप्रकार वेदों में आकाश के नित्या- 
नित्यत्व के सम्बन्ध में विरोधात्मक वर्णन है उसी प्रकार 
खामी दयानन्दज्ीी के कथन में भी | आक्राश को नित्य बतलाने 
बाला खामीजी का कथन तो ऊपर लिणजदिया है; अनित्य बत- 
लाने वाले नीचे लिखे देते हैं :-- 

“अनादि पदार्थ तीन है--एक ईश्वर, छितीय जीव, 
तीखरा प्रकृति अर्थांत्‌ ज़गतका कारण; इन्हींको नित्य भी कहते 
है, जो नित्य पदार्थ हैं उनके गुण, कम, स्वभाव भी नित्य हैं. ।? 

--सत्याथंप्रकाश-खमन्तद्यामन्तव्य नियम नं० दि 

यहां आकाश को खामीजी ने नित्य नहीं साना । अतः 

स्पष्ट हे कि आकाश के नित्यानित्यत्व के सस्वन्ध में खामी जी 
का कथन भी विरोधात्मक है । 

इसदी प्रकार मुक्तिसस्वन्धर्म भी वेदा में विरोधांत्मक 
चणेन मिलता है याने कुछ मन्त्र मुक्ति से लौदना बतलाते हैं 
ओर कुछ नहीं लोटने का लमथन करते है; जैला क्लि निम्न- 
लिखित बेद मनन्‍त्रों से स्पष्ट है - 


( देर ) 


कस्यनून कतमस्यास्तानां मनामहे चारुदेवरुव नाम । 
को नोमझ्या अदि्तियेपुनदांत्‌ पितरंच दशेयं मातरंच ॥१॥ 
अस्नेयेय प्रथम स्यांसुतानां मतामहे चार देखस्य नाम । 
स॒ नो मा अद्तिये पुनर्दात्‌ पितरं च इशेयं मातरं च ॥ 
--सत्यार्थप्रकाश संस्करण पृष्ठ २४० 
स्वामीजी का भाषार्थे--- प्रक्ष )हम ल्ञोग किसका नाम 
पवित्र जाने ? कोन नाशरद्धित पदार्थों के मध्यमें चचंभान देव 
सदा प्रकाशस्वरूप है हमको सुक्तिका खुल शुगाकर पुनः इस 
संखार में जन्म देता ओर माता पिताका दर्शन ऋराता है ॥१॥ 
(उत्तर) दम इस स्वप्रकाशस्वरूप अनादि खदा मुक्त परमात्मा 
का नाम पवित्र जाने जो दमको मुक्तिमे आनन्द शुगाकर पृथ्ची 
में पुन साता पिता के सस्बन्ध में ज़न्स देकर साता पिता का 
दर्शन कराता है । वही परमात्मा मुक्ति की व्यवस्था करता खब 
का स्वामी हैं ॥ २॥ 
इस मन्‍्त्र्मे स्पष्टतः मुक्तिसे लौटने का चर्णन है, क्योंकि 
उसद्दी से कोटने के सम्बन्ध में प्रश्न है तथा उसद्दी से लोटने 
के सम्बन्ध में उत्तर । 
ज्ञिस प्रकार ये मन्त्र मुक्ति से लोटने का समथेन करते 
है, उसद्दी प्रकार नीचे लिखे जाने वाले सन्‍्त्र न लौटने का :--- 
यश्ञेन यक्षमयजन्तदेवास्तानि घर्माणि प्रथमान्याखन्‌ । 
तेद्दनाके महिमानः सचन्तयज्नपूर्वसाध्याः खन्‍्तिदेवा३ ॥ 
--ऋ० भा० भू० (दि० स॑० १६४५) पृष्ठ १२६ पनन्‍्त्र १६ 


( दईे ) 


( यज्नेव यज्षम० ) विद्वानों को देव ऋहते हैं ओर वे सब 
के पूज्य द्वोते हैं क्योंकि वे लब दिन परमेश्वर दी की स्तुति 
प्रार्थना उपासनां और आज्ञापालन आदि विधान से पूजा करते 
हैं इसले सब मलुष्यों को उचित है कि बेद-मंत्रो से प्रथम 
ईश्वर की स्तुति प्रार्थना ऋरके शुम कर्मों का आरस्स करें 
( तेददनाकं० ) ज्ञो जो ईश्चर की उपासना ऋरने बाले लोग हैं 
वे वे सब दुःखों से छूट ऋर सब मनुष्यों में अत्यन्त पूज्य द्ोते 
हैं ( यत्रपू्व ला० ) जहां विद्वान लोग परम पुरुषाथे से निस 
पद कओ प्राप्त हो के नित्य आनन्द में रहते हैं उसी को मोक्ष 
कहते हैं क्योंकि उससे निहत्त हो के संसार के दुर्खों में 
कभी नहीं गिरते इस अथे में निरुछ् ऋार का सी यद्दी अभि- 
प्राय है कि जो परमेश्वर के अनल्त प्रकाश में मोक्ष को प्राप्त 
हुए है वें परमेश्वर ही के प्रकाश में खदा रहते हैं उनको 
अज्ञानकूप अन्धकार कभी नहीं होता। 
प्रजापतिश्वरति गर्भ अन्‍्तरजायमानो बछुचा विजायते। 
तस्य योनि परिपश्यन्ति घीरास्तस्मिन्‌ दृतस्थुरसृबनानि विश्वा ॥ 

--आऋ० भा० आू० (वि० सं० २६२५) पृष्ठ १३२ मन्त्र १६ 

( प्रज्ञापति० ) जो प्रजा का पति अर्थात्‌ लबे ज़्गत का 
स्वांमी है चद्दी जड़ और चेतन के भोतर और बादर अन्तर- 
यामीरूप ले सर्वत्र व्याप्त हो रदह्ााहै जो सब जगत को 
उत्पन्न करके अपने आप खदा अजन्मा रहता है (नरुययोनि०) 
जो उस परत्रह्म क्वी प्राप्ति का कारण रूत्य का आचरण और 


( एंड ) 


सत्यविद्या है उसको विद्वान लोग ध्यान से देख के परमेश्वर 
को खब प्रकार से प्राप्त होते हैँ ( तस्मिन्द्रत० ) जिसमें यह 
सब सुवन अर्थात्‌ लोक ठद्दर रहे हैं उली परमेश्वर में शानी 
'ल्लोग भी सत्य निश्चय से मोक्ष्रुख को प्राप्त होके जन्म मरण 
आदि आने जाने से छूट के आनन्द में खदा रहते हैं । 
युक्‍त्वाय सविता देवान्त्स्वयेतोधियादिवस्‌ | 
चुहज्ज्योतिः करिष्यतः सविताप्रसखुवाति तान ॥ 
--ऋण० भू० (वि० स॑० १६३५) पृष्ठ १५६ मन्त्र ४ 
इसो प्रकार चह परमेश्वर देव भी ( देवान्‌ ) उपासलकों 
को ( स्वयतो घिया द्चिम्‌ ) अत्यन्त खुख को दे के (सविता) 
उनकी बुद्धि के साथ अपने आनन्द्स्वरूप प्रकाश को करता है 
तथा ( युक्‍त्वाय ) वही अच्तरयामी परमात्मा अपनी रूपा से 
उनको युक्त करके उनके आत्माओं में (बृदज्ज्योति३) बड़े प्रकाश 
को प्रकट ऋरता है और ( सविता ) ज्ञो खब जगत का पिता 
है वद्दी ( प्रखुधा ) उन उपासकों को ज्ञान और आनन्दांदि से 
परिपूरण कर देता है परन्तु ( ऋरिष्यतः ) जो मलुष्य सत्य प्रेम 
भक्ति से परमेश्वर की उपालना करंणे उन्हीं उपासकों को 
परम कृपामय अन्तरयामी परमेश्वर प्ोक्ष सुख देके सदा के 
लिये आनन्दयुक्त कर देगा। 
खनो बन्धुजेनिता लविधाता घामानि बेद सुवनानि विश्वा। 
यत्न देवा अस्त मान शानास्तृतीये धामन्नध्यैरयन्त ।। 
--ऋण० भू० ( वि० सं० १६३५ ) पृष्ठ श्घ्घ । 


( ६४ ) 

सब मनुष्यों को यदद जानना चाहिये कि वद्दी परमेश्वर 
हमारा बन्धु अर्थात्‌ दुख का नाश करने वाला सब खुजों का 
उत्पन्न और पाल्लन करने वाला है तथा बंदी सब कार्मा का पूणे 
करता और सब लोको को जानने वाला है कि जिसमें देव 
अथांत्‌ विद्वान लोग मोक्ष को प्राप्त दो के खदा आनन्द में रहते 
है और थे तीखरे धाम अर्थात्‌ शुद्ध लत्च से सहित होके 
सर्वोत्तम सुख में सदा स्वच्छन्दता से रमण करते हैं । 

'... इन वेद-मंत्रो में स्पष्टररूप से बतलाया है कि उस मोक्त 
से लोटकर खंखार के दुश्जों में कमी भी नहीं गिरते, भोत्ष के 
खुख़ को सदा सुस्त भी माना है -जैसाकि पाठकों को पढ़ने से 
स्पष्ट दोगया दोगा। हम ने भी पाठकों के खुभीते के लिए उसे 
मोटे टाइप में करा दिया है | अतः स्पष्ट है कि चेदमन्त्र मुक्ति 
के सम्बन्ध में चिरोधात्मक कथन करते है । 
जिस प्रकार आकाश ओर मुक्ति के सम्बन्ध में वेद्मंत्र 
विगोधात्मक वर्णन करते हैँ उसही प्रकार िला-विधान और 
मांसलभक्षण के सम्बन्ध में भी | ज्ञिन वेंदमन्न्रों का अर्थ 
स्वामीजी ने मांसमच्तण-समर्थन और हद्विलाविधान किया है 


', उनको हम आगाड़ी एक्र स्वतन्त्र प्रकरण में लिखेंगे। पाठक 


महाशय बंहीं से देखले। यहाँ हम उन बेदमन्त्रो को भी लिखे 
देते हैं जो कि उसके विरुद्ध कथन करते हैं--- 

यजुर्ब॑द अध्याय १ मन्त्र १ में सर्व प्राणियों की रक्षार्थ 
डपदेश दिया गया है तथा ज्बव सब प्राणियों को रक्षार्थ वेद 


( दद ) 


में उपदेश है तव अदिला-लमथथन और मांख परि्त्याग का 
उपदेश देना तो स्वयं सिद्ध है, क्योंकि हिला और मांसभच्तण, 
बिना भराणियों के मारे हो नहीं सकते | अतः चवेढों में दिला 
और मांसभच्षण के सम्बन्ध में विरोधात्मक वर्णुन है, यद वात 
भी नि.सन्देह मानने योग्य है। उपयुक्त प्रकार से स्पष्ट है कि 
बेंदों में परस्पर विरुद्ध ऋथन है। अतः इस दृष्टि से भी वे 
इंश्वरीय उपदेश नहीं हो सकते। 


वेदों में इश्वर की स्तुति का सद्भाव 


जिनमें जिसकी स्त॒ति की जाती है वे उसके बनाये नहीं 
दो सकते, पर्याकि स्तोता की दफ्लिसे स्तुत्य अधिक गुण बाला 
होता है | यह बात कि नमरुक्तार करने वाल्ने से नमस्कार किये 
जाना वाला अधिक शुणवान द्ोता है असखिद्ध नहीं, क्योंकि सर्च 
साधारण का व्यधद्दार इसका समर्थन करता है । शिष्य गुरू 
को नमस्कार करता है, सेचक मालिक को ओर भक्त देश्वर फो । 
यहां सब जगद्द नमरुकार करने चाले से नमस्कार किये जाने 
वाले में अधिक गुण है । वेदों में भी ईश्वर को नमस्कार किया 
गया है; अत रुपष्ट है कि बेद्‌ इश्वरके अतिरिक्त अन्य आत्माओं 
के बनाये हुए हैं । यदि धेद्‌ ईश्वर के बनाये हुए होते तो उनमें 
ईश्वर को नमस्कार न किया गया होता, क्योंकि कोई अपने को 
दी नमरुकार नहीं करता। इसके अतिरिक्त जिन वेद-मन्त्रो में 
ईश्वरको नमस्कार किया है उनमें उसका अझदसण मध्यम पुरुष और 
अन्य पुरुष से किया है, नकि उत्तम पुरुष से, यदि स्वयं ईश्वर 


( ६७) ' 


अपने को अपने आप नमस्कार करता तो यो ऋद्दता कि में 
ऐसा हूँ, में ऐेसा, मुझे मेरा नमस्कार हो; नकि हे परमात्मन 
तू ऐसा है, तू ऐसा, तेरे ज्ञिए हमारा नमस्कार दो | अतः रुपष्ट 
है कि घेद इश्चरक्तत नहीं, ब्याक्ति उनमें ईश्वर को नमस्कार 
किया गया है। पे 


इसके सम्बन्धर्मे एक बात ओर सी विचारणीय है और 
यद्द यह है कि स्वयं स्वामी दयानन्दजी ने कुरानशरीफ़ का 
खराडन यांने वह इश्वर का बनाया नहीं है, इसदी युक्ति के 
आधार पर किया है जैलाकि स्वामीजी के निम्नलिखित वाक्‍यों 
से स्पष्ट है +--- 
४ आरंभ साथ नाम श्र्लाह के कमा करने वाला दयालु! 
--मंज्ञिल १ सिपागा १ सूरत १ 
समीक्षक--छुसलमान लोग पेखा कहते है कि यहद्द 
कुरान खुदा का कहा है, परन्तु इस बचन से विद्त होता 
है कि इसका बनाने वाला कोई दूसरा है, क्योक्ति परमेश्वर का 
बनाया होता तो आरम्भ साथ नाम शअज्लाह के! पेसा न॑ 
कहता, छिन्‍्तु आरस्भ वास्ते उपदेश मनुष्योके! पेला कहता ।” 


--सलत्यार्थप्रकाश संस्करण १६ वाँ अध्याय १७ पेज ३४५ 
आारस्स साथ नाम अजन्लाद के ऐसा कद्दना या उसको 
नमस्कार करना इसमें कोई अर्थ-सेद नहीं, उपयुक्त प्रकार से 
कहना भी. उसकी महत्ता को मानना है और उसको नमस्कार 
करना भी । जिस तरह कुरानशरीफ़ के वाक्य ख़ुदा के नहीं 


( दे८ ) 


हो सकते, उसही प्रकार पेदों फे भी । जिसके आधार पर 
दूसरे फा खण्डन करना, उसको अपने में न मानना, यद्द कह्दां 
की चुद्धिमानी है । यह बात कि चेदा में ईश्वर को नमरुक्तार 
किया गया है, असखिद्ध नहीं; क्योंकि निस्नलिखित घेदमन्त इस 
बात का समर्थन करते हैँ -- 

योभूत॑ च भन्यं च स्वेयश्चाधि तिछठति। 

खर्य॑स्य च केवल नस्मे स्येष्टाय श्ह्मगेनमः ॥ १ ॥ 

यर्य भूमि प्रमान्तरिक्षप्तुतोदग्म्‌ | 

दिवयश्रक्रे मूर्दान तस्मे ज्ये्टाय ब्रह्मसे नमः ॥ २॥ 

यस्य सूय्यश्चज्षुश्चन्द्रमाश् पुनर्णचः । 

असि यश्वक्त आस्य १तस्मे ज्येष्ठाय भ्ह्मरों नमः ॥ ३२ ॥ 

यस्य बातः प्राणापानो चज्चुरंगिरसोभवन्‌ | 

दिशोयश्वक्र प्रश्ानीस्तस्मे ज्येष्टाय ऋह्मणेनमः ॥ ४ ॥ 

(यो भूत॑ च ) जो परमेश्वर एक भूतकाल जो व्यनीत 
दो गया है (व ) अनेक चकारों से दूसरा जो वत्तेमान हैं 
( भव्यं थे) ओर तीसरा भविष्यत्‌ जो होने वाला है इन तीनो 
कालों फे वीच में जो कुछ द्वोता है उन सब्र व्यवद्दारो को बह 
यथावत््‌ ज्ञानता है ( सर्वय्श्वाधितिष्ठति ) तथा जो सब जगत्‌ 
को अपने विज्ञान से दी ज्ञाता रचता पालन लय फर्ता और 
संसार के सब पदार्थों का अधिष्ठाता श्र्थात्‌ स्वांमी है । (स्व १- 
यंस्य च केवल ) जिसका छुख दी क्रेचल स्वरूप हैजों कि 
मोक्ष और व्यवद्दार खुज का भो देने वाला है ( तस्मै ज्येष्ठाय 


( द५£ ) 


ब्रह्मणुनमः ) ज्येष्ठ अर्थात्‌ लब से वड़ा सब स्रामथ्य से युक्त 
ब्रह्म जो परमात्मा है डसको अत्यन्त प्रेम से हमारा नमस्कार 
होय जो कि सब कारों के ऊपर विराजमान है, जिसको लेश- 
मात्र भी. दुश्ण नहीं होता उस आनन्द्घन परमेश्वर को हमारा 
नमस्कार प्राप्त होय ॥ १ ॥ 


( थस्यभूमिः प्रमा० ) ज्ञिस पर मेश्वर के होने ओर ज्ञान 
में भूमि जो पृथिची आदि पदार्थ हैं. सो प्रमा अथांत्‌ यथार्थे- 
ज्ञान की सिद्धि द्वोने का दृष्टान्त है, तथा जिसमे अपनी सृष्टि 
में पुथिवी को पाद्स्थानी रचा हे ( अन्तरिक्षमुतोद्रम्‌ ) अन्त- 
रिक्ष जो पुथिवी और सूथे के बीच में आकाश है लो जिखने 


उद्रस्थानी किया है ( दिवंय्श्वक्त मुछांने ) ओर जिसने अपनी 
सृष्टि में दिव अथांत्‌ प्रकाश करने वाले पदार्थों को खबके ऊपर 
मस्तकस्थानी किया है अथांत्‌ जो पृथिवी से लेके सूय्यंत्नोक 
पर्यल्त सब ज़बत को रचके उसमें व्यापक होके जगत फे सब 
अचयवों में पूर्ण होके लब को धारण कर रहा है (तस्मै०) उस 
परघप्रह्म को हमारा अत्यन्त नमरुकार होय ॥ २॥ 


( यसय सूय्यश्यक्षुश्नन्द्र०) और जिसने नेन्नस्थानी 
सूथ्य और चन्द्रमा को किया है,जो कल्प कहप फे आदि में 
छूथ्य और चन्द्रमादि पदार्थों को बारस्वार नये २ रचता हैं 
( अग्नियश्चक्क आस्यं ) और जिखने मुखस्थानी अग्नि को 
उत्पन्न किया है ( तस्मै० ) उसी त्रहम को हम लोगों का नम- 
स्कार दोय ॥ ३॥ 


( ७० ) 

( यस्यवातः प्राणापानों ) जिसने ब्रह्माण्ड के वायु को 
प्राण और अपान की नाई किया है (चक्षुरद्विस्सो5मचन्‌) तथा 
जो प्रकाश करने चाली किरण हैं वे चक्तु की नाई जिसने की है 
अर्थात्‌ उनसे द्वी रुपप्रहण दोता है ( दिशोयश्रक्रे प्रशानीस्त० ) 
ओर जिसने दश दिशाओं को सब व्यवद्दारों के खिद्ध करने 
वाली बनाई हैं पेसा जो अनन्तविद्यायुक्त परमात्मा सब मछु- 
प्यों का इष्टदेव है उस प्नह्म को निरन्तर हमारा नमरुकार 
होय ॥४॥ 

“ऋ० भू० ( वि० सं० १६१५ ) पृ० ४ 


वेदों सें इश्वर के अन्यपुरुष ओर सम्बोधन 
से महण कियेजाने का सद्भाव 


जिस प्रकार वेदों में ईश्वर के ममरुकारात्मक मन्ध्र 
मिलते है, उलही प्रकार पेसे मन्त्र भी जिनमें उसको सम्बोधन 
से या अन्य पुरुष से अद्दश किया है। जिस प्रकार जो अ्न्ध 
ज्ञिखका बनाया होता है उसमें उसही को नमस्कार नहीं किया 
जाता, उसद्दी प्रफार उसका अन्यपुरुष या सम्बो धनसे ग्रहण भी 
नहीं दोता | यदि कोई किसी वाक्य को कद्दता है तो बद्द डसमें 
अपने लिए उत्तम पुरुष का और जिसके सम्बन्ध में कह्दे उसके 
लिए श्रन्य पुरुष का तथा जिसको ल्द्य करके कहे उसके 
लिए उत्तम पुरुष का या सस्वोधन का प्रयोग करता है। कहने 
का तात्पय यह है कि वाक्य में सस्वबोधन या अन्यपुरुष का 
प्रयोग चक्ता के लिए नहीं दोता। उपयुक्त कथन से रुपष्ट 


( ७१ ) 


है कि जिस वाक्य में ज्ञिखका अद्ण सम्बोधन या अन्यपुरुष 
से किया गया दो वह उसका कर्ता नहीं। वेदो में इश्वर का 
सम्बोधन या अन्य पुरुष से ग्रहण किया है; अतः इेश्वर उनका 
बनाने वाल्ा नहीं । यद्द बात कि बेदो में ईश्वर का अन्य पुरुष 
या सम्बोधन से ग्रहण छिया है अलिद्ध नहीं, क्योकि निम्ञ- 
लिखित बेदमन्त्र, जिनमें इश्वर को अन्यपुरुष से प्रहण किया 
है, इस बात का खम्तथेन करते हैँ :-- ह 


करवा युनक्ति ल तथा युनक्ति कस्मैत्वा युनक्ति तस्मै 
त्वा युनक्ति । कमेण वां वेषाथबाम्‌ !। --यज्भु० अ० १ मन्त्र ६ 

पदार्थ:--( कः ) कौन (त्वा) तुझे को अच्छी २ 
क्रियाओं के सेचन करने के लिये (थुनक्ति ) आज्ञा देता हैं (ख+) 
सो जगदीश्वर (त्वा ) तुम को विद्या आदिक शुभगु्णा के 
प्रकट करने के लिये विद्वान्‌ वा विद्यार्थी द्वाने को ( यनक्ति ) 
आज्ञा देता है ( कस्मे ) वह किस २ प्रयोजन के लिये (त्वा ) 
मुझ और तुक को ( यनक्ति ) युक्त करता हे ( तस्मे ) पूर्वोक्त 
खत्यतन्नरत के आचरणरूप यज्ञ के लिये (त्वा ) धर्म के प्रचार 
करने मेँ उद्योगी को ( युनक्ति ) आज्ञा देता है ( सः ) बी 
ईश्वर ( कम्मंणे ) उक्त श्रेष्ठ कस्मं करने के लिये ( वाम्‌ ) कर्म 
करने और कराने चालकों नियक्त करता है (वेषाय) शुभ गुणों 
और विद्याओं में व्याप्ति के लिये (वां ) विद्या पढ़ने और 
पढ़ाने बाले तुम लोगो को डपदेश ऋरता है ॥ ६ ॥ 

शर्मास्थचधूर्त रक्तो5चधूता अरातयो5दित्यास्त्वगलि 


( ७२ ) 


प्रतित्वादितिवंत्त । अद्विरखि चानस्पत्यो आवासि पृथुचुध्तः 
प्रतित्वादित्यास्त्वग्वेत्त ॥ -यज्जु० अ० १ मन्त्र १४ ॥ 
पदार्थ---हें मलुष्यों तुम्हारा घर (शर्म ) खुक देने 
वाला ( असि ) दो उस घर से ( रक्षा ) दुष्ट म्वभाव वाले 
प्राणी ( अबधूतं ) अलग करा और ( अ्रातय+ ) दान आदि 
घर्मरद्दित शत्रु ( अधघूताः ) दूर दा उक्त शुद्द ( अदित्याः ) 
पुथिवी की ( त्वकू) त्वचा के तुल्य ( अलि ) दो ( अद्ति३ ) 
ज्ञान स्वरूप ईश्वर द्वी से उस घर को ( प्रतिवेत्त ) सब मलुष्य 
जानें ओर प्राप्त हो तथा जो ( चानसरुपत्य४) चनस्पति के निमित्त 
से उत्पन्न दोने ( पृथुचुध्नः) अति बिस्तारयुक्त अन्तरिक्त में 
रददने तथा ( श्रावा ) जल का ग्रदण करने वाला ( अद्वि: ) मेघ 
( अखति ) है उस ओर इस विद्या को ( अद्तिः ) जगदीश्वर 
तुम्दा“ं किये ( वेतु ) कृपा करके जनावे | बिद्वान्‌ पुरुष भी 
( श्रद्त्या: ) पृथिवी की (त्वक्‌ ) त्वचा के समान ( त्वा ) उक्त 
घर को रचना को ( प्रतिवेत्ु ) जाने ॥ १४ ॥ 
देवस्थ त्वा सवितुः प्रसवे5श्विनोर्वाहुम्यां पूष्णो हस्ता- 
भ्याम्‌ । संदरामि समाप ओषधोसिः समोषधयो रखेन संरे- 
वरतीजोगतीमिः पृच्यन्तां संमघुमतीस्म॑धुमतीशिः पुच्यन्ताम्‌ ॥ 
>-यज्भु० अ० ३१ मन्त्र २१ 
पदाथ+--हे मनुष्यों जैसे में (लचितु६) सकल पेश्वय्यं 
के देने वाले ( देवस्य ) परमेश्वर के ( प्रसवे ) उत्पन्न किये 
हुए पत्यक्ष संखार में वा सूय्येलोक के प्रकाश में ( अश्विनो+ ) 


( ७हे ) 


सूर्य और भूमि के तेज की (बाहुभ्यां) दढता से (पृष्णः) पुष्टी 
करने वाले वाय के ( इस्ताभ्यां ) प्राण और अपान से(त्वा ) 
पूर्वोक्त तीन प्रकारके यज्ञ का (संवपामि) विन्‍्तार कर्ता हूँ वैसे 
ही तुम भी उसको विस्तारसे सिद्ध करो अथवा जैसे इस उत्पन्न 
किये हुए संसार में था सूथ्य के प्रकाश में (ओषधी भि.) यधादि 
ओषधियों से (आप+) जल ओर (झओषधघय$३ ) औषधी (रसन) 
आनन्द्कारक रस से तथा ( ज़गतीशि३ ) उत्तम ओषधियों से 
( रेबत्यः ) उत्तम जल और जैसे ( मधुमतीभिः ) अत्यत मधुर 
रख युक्त ओषधियों,स (मधुमतीः) अत्यन्त उत्तम रसरूप जल 
ये सब मिलकर वृद्धि-य॒क्त होते है वैसे हम सब लोगों को भी 
ओषधियां स जल और ओोष त्री उत्तम जल से तथा खब उत्तम 
औषधियों से उत्तम रस युक्त जल तथा अत्यत्तम मधुर रख 
युक्त औषधियों से प्रशंशनीय रस रूप जल इन सखबा को यथा- 
योग्य पररुपर ( सपृच्यतां ) युक्ति से वैद्यक वा शिल्प को 
शास्त्र रीति से मेल करना चाहिये ॥ --यज्जु० अ्र० १ मन्त्र २१ 

अदित्यैव्यन्दनमसि विष्णोस्तुपो<स्यूणम्रद्स त्वा 
स्तृणामि | स्वासखस्थान्‌ देवेभ्यो शुवपतये रुवाद्या श्रुवनपतये 
स्वाहा भूत्तानास्पतये स्वाहा ॥ >“यज्जु० आ० २ मन्त्र २ 

पदार्थ:--जिल कारण यद्द यज्ञ ( अदित्ये ) पुथिवो के 
(व्यन्दूनम) विविध प्रकार के ओषधी आदि पदार्थों का खींचने 
बाला ( अखति ) होता है इसस में उसका अलज्लुष्ठोन करता हूँ 
ओर (विष्णोः) इस यज्ञ की सिद्धि कराने द्वारा (स्तुपः) शिक्ना- 


( ७४ ) 


रूप ( ऊर्यृघ्रद्स ) इलुजल ( असि ) है इससे मैं (त्वा ) उस 
अन्नके छिलके दूर करने वाले पत्थर ओर डलूखत् को ( स्तृ- 
णामि ) पदार्थों से ढांपता हूँ तथा थेदी ( देवेभ्य४ ) विद्यान 
आऔर दिव्य खुलों के द्वित कराने के लिये ( श्रसि ) द्वोती है 
इससे उस्रफो भें ( स्वासस्थां ) ऐसी बनाता हूँ कि जिसमें होम 
किये हुए पदार्थ अच्छी प्रकार स्थिर दो ओर ज्ञिसले संखार का 
पतिश्चुबन अर्थात्‌ लोऋलोकान्तरों का पति संखागी पदार्थों का 
स्वामी ओर परमेश्वर प्रसज्न दोता है तथा भौतिक अप्नि खुजों 
का खिद्ध कराने वाला होता है इस कारण (स्रुव॒पतये) (स्वाद्दा) 
( सुवनपतये ) ( स्वाहा ) ( भूतानांपतये ) ( स्वाद्दा ) उक्त 
परमेश्वर की प्रसन्नता ओर आज्ञापालन के लिये उस्र बेदी के 
गुणों से जो कि सत्यभाषण अर्थात्‌ अपने पदार्थों को मेरे हैं यद्द 
कद्दना वा श्रेष्ठ चाक्थ आदि उत्तम वाणिय॒ुक्त वेद है उसके 
मन्त्रों के साथ स्वाहा शब्द्का अनेक प्रकार उच्चाग्ण करके यक्ष 
आदि श्रेष्ठ कामो का विधान किया जाता है इस्र प्रयोजन के 
लिये भी वेदी को रचता हूँ ॥ >यज्ञु० अ० २ मन्त्र २ 
चसोः पव्रिन्न मस्त शतधारं वसा पविन्न मलि सहस्वधारम्‌ 
देवस्त्वा सवितापुनातु बला पविष्रेणशतधारेणसुप्चाफामधुच्त 
--यज्जु०ण अ० ९१ मन्त्र के 
पदार्थ:--जो ( चस्रो३) यज्ञ (शतथारं ) अ्रसंख्यांत 
संसार का धारण करने और (पविन्न ) शुद्धि करने बाला 
कम ( अखि ) है तथा जो ( वसतो$ ) यज्ञ ( सहस्तथार ) अनेक 
प्रकार के ब्रह्माण्ड को घारण करने और ( पविन्न॑ ) शुद्धि का 


( ७५४ ) 


निमित्त खुख देने वाला है ( त्वा ) उस यज्ञ को ( देव ) स्वयं 
प्रकाशल्‍्वरूप ( सवितां ) बसु आदि तेतीस देवों का उत्पत्ति 
करने वाला परमेश्वर ( पुनातु ) पवित्र करे । हे जगदीश्वर 
आप हम लोगों से सेवित जो ( बसरो४ ) यज्ञ है उस (पविश्नण) 
शुद्धि के निमित्त बेद के विज्ञान ( शतधारेण ) बहुत विद्याओं 
के धारण ऋरने वाले वेद ओर ( सुप्वा ) अच्छी प्रकार पवित्र 
करने वाले यज्ञ से हम लोगों को पत्ित्र कीजिये । हे विद्वान 
पुरुष वा जानने की इच्छा करने वाले मल्नुष्य तू ( काम ) 
वेद की श्रेष्ठ वाणियाँ में से कोन कौन वाणी के अभिप्राय 
को ( अधुचद्ा ) अपने मनर्म पूरण करना अर्थात्‌ जानना 
चाहता हैं । -यज्ु० श्र० १ मन्त्र हे 
खरा विश्वायुः सा विश्वकर्मा सा विश्वघायाः । 
इन्द्रम्य त्वाभाग सोमेनातनक्मि विष्णों हव्य॑रत्त ॥ 
-अज्ु० अ० ३ मन्त्र ४ 
पदार्थ+--हे ( विष्णो ) उयापक ईश्वर ! आप जिस 
वाणी का धारण करते हैं (सा) वद्द (विश्वायुः) पूर्ण 
आयु की देने वाली (सा ) वह जिससे कि ( विश्वकर्मा ) 
सम्पूर्ण क्रियाकारड सिद्ध होता है और ( स्वरा) वह ( विश्च- 


घायाः ) खब जगत को विद्या और गुर्णों से धारण करने वाली 
है। पूर्व मंत्रमें जो प्रश्न है उसके उत्तर में यद्दी तीन प्रकार की 
वाणी ग्रदण करने योग्य है इसी से में ( इन्द्रम्य ) परमेश्वर 
का ( भागम्‌ ) सेवा करने योग्य यज्ञ को (सोमेन ) विद्या से 
सिद्ध किये रख अथवा आनन्द से ( आतनच्मि ) अपने हृदय 


( छंद ) 


में दढ़ करता हूँ तथा हे परमेश्बर | ( दृव्यम ) पुर्वोक्त यज्ञ सम्ब- 
न्ध्रि देने लेने योग्य द्वृव्य वा विज्ञान की (रक्तक) निरन्तर रक्षा 
कीजिये ॥ ४ ॥ “--यज्जु० अ० १ मन्त्र ४ 
अग्न ्रतपतेन्नत चरिष्यामि तच्छुकेयंतन्मे राध्यताम्‌। 

इद्मदमसुतात्लत्यम्लुपैमि ॥ “-यज्जु० आ० १ मन्त्र ४ 
पदार्थ+-हे (ब्रतपते) सत्य भाषण आदि घर्मो के पालन 

करने और (अपने ) सत्य उपदेश करने वाले परमेश्वर ! में 
( अनुनात्‌ ) जो फूूंठ स अलग ( सत्यम्‌ ) बाद्विद्या, प्रत्यक्ष 
आदि प्रमाण, खष्टिक्रम विद्वानों का सग श्रेष्ठ विचार तथा 
आत्माकी शुद्धि आदि प्रकारों से ज्ञा निश्चंम, सर्वद्वित, तत्व 
अर्थात्‌ सिद्धान्त के प्रकाश कराने हारों से खिद्ध हुआ, अच्छी 
प्रकार परीक्षा किया गया (ब्रतम्‌) सत्य बोलना सत्य मानना 
और सत्य करना द्वे उसका ( उपैमि ) अनुष्ठान अर्थात्‌ नियम 
से भ्रद्दण करने वा ज्ञानने और डसकी प्राप्ति की इच्छा करता 
हूँ (मे) मेरे (तत्‌) डख सत्य ब्रत को आप (राध्यतां ) 
अच्छी प्रकार सिद्ध कीजिये ज्ञिससे कि ( अहं ) मैं उक्त सत्य 
व्रत के नियम करने को (शकेयम्‌) समर्थ होऊँ और में (इदम/ 
इसी प्रत्यक्ष सत्यत्रत के आचरण का नियम (चरिष्यामि ) 
करू गा । “-यज्जु० अ० १ मन्त्र ५ 
धूरसि धूव॑ घूय॑न्त धूव॑ त यो5स्मान्धूबेति ्त धूवेयं बयं 
धूर्वामः। देवानामसलि बहिितमं-लस्नितमं पश्मितमंज्ुश्रतमं देव- 
हृतमस ॥ -यज्जु० आ० १ मन्त्र ८ 


( ७७ ) 


पदार्थ:--हे परमेश्वर ) आप ( धू४ ) सब दोषों के 
नाश ओर जगत को रक्षा करने वाल ( अखि ) है इस कारण 
हम लोग इष्ठट बुद्धि से ( देवानां ) विद्वानों का विद्या मोद्च और 
खुख में (वहितम॑ ) यथायोग्य पहुँचाने (सस्वितमं ) अतिशय 
करकें शुद्ध कर ने ( प्रितम॑ ) लब विद्या ओर आनन्द से संसार 
को पूण करने ( ज्ुष्टतम ) धार्मिक भक्तन्ञनों को सेवा करने 
योग्य और ( देवहूतमं ) विद्वानों को स्तुति करने योग्य आप 
की नित्य उपासना करते है ( यश) जो कोई छेबो छुली ऋपटी 
पापी काम क्रोघादियुक्त मलुप्य ( अध्मान्‌) धर्मासा और 
सब को खुख से युक्त करने वाले दम लोगों क्रो (घूघ॑ति ) 
दुश्ण देता है ओर (यं ) जिख पापो जनकों (वर्य॑) हम 
लोग ( धूर्वामः ) दुश्ज देते हैं (तं) उलको आप ( धूर्ण ) 
शिक्षा क्रीजिये तथा जो सब से द्वोह करने वा सबको टुभ्ख 
देता है डलका भी आप सदैव (धूवे ) ताड़ना कीजिये । हे 
शिल्प विद्या को जानने क्री इच्छा करने चाले मनुष्य तू जो 
भौतिक अशि (घूः) खब पदाथों का छेदन और अन्धकार 
का नाश करने वाला ( असि ) है तथा जो कला चत्ञाने की 
चतुराई से यानो में विढ्ानो को ( चहिनम॑ ) खुल पहुँचाने 
( सर्वितमं ) शुद्धि होने का हेतु ( पप्रितमं ) शिल्प विद्या का 
मुख्य साधन ( ज्ुष्टतरमं ) कागीगर लोग जिसका सेवन करते 
है तथा जो ( देवहनतमं ) विद्वानों को स्तुति करने योग्य अश्लि 
है उसको (वर्य ) हम लोग ( धूर्वांमः ) ताड़ते हैं ओर जिस 


का सेवन युक्ति से न क्या जाय तो ( अस्मान्‌ ) हम लोगों 
को ( धूर्चति ) पीड़ा करता है (तं) उस ( धूर्बन्त ) पीडा 
करने वाले अ्श्नि को ( धूर्ग ) यानादिकों में युक्त कर तथा हे 
वीरपुरुष ! तुम (यः ) जो दुष्ट शत्रु ( अस्मान्‌ ) हम लोगों 
को ( धूर्गति ) ढुश्ज देता है (तं) डलको (धूबे ) नष्ट 
कर तथा जो कोई चोर आदि है उसका भी ( धूर्ग ) नाश 
कीजिये ॥ +अज्जु० अ्र० १ मन्त्र ८ 

धुष्टिग्स्यपां 5र्नें अग्निमा मादं जहिनिष्क्रव्यादं सेधा 
देव यज्ञ वद । भुवमसि पृथिवों टंद्ब्रह्मवनि त्वा क्षत्रवनि सजा- 
तवन्युप द्धामि भ्रातृव्यस्थ वधाय ॥ --यज्जु० अ० १ मन्त्र १७ 


पदा्थ+--हे ( अग्ने ) परमेश्वर | आप ( धुष्ठिः ) 
प्रगल्‍्म अ्र्थांत्‌ अत्यन्त निर्भेय ( श्रसि ) हें इस कारण ( निष्क्र- 
व्यादं ) पके हुए भस्म आदि पदार्थों को छोड के ( आमादं ) 
कश्चे पदार्थ जलाने और ( देवयज्ञं ) विद्वान वा श्रेष्ठ गुणों से 
मिल्राप कराने वाले (अरे ) भौतिक वां विद्युत अर्थात्‌ 
विज्जुलीरूप अग्नि का आप ( सेघ ) सिद्ध कीजिये इस प्रकार 
दम लोगों के मह्नल्न अथांत्‌ उत्तम २ खुसत होने के लिये शारत्रं 
की शिक्षा करके दुशखों को ( अपजद्दि ) दूर कीजिये और 
आनन्द फो ( आवह ) प्राप्त क्ज़िये तथा हे परमेश्वर आप 
( भुवं ) निश्चल खुज देने वाले ( असि ) हैं इससे ( पृथिवीं ) 
विस्तृन भूमि वा उसमें रहने चाले महुष्यों को (हह ) उत्तम 
गुणों से चृद्धियुक्त कीजिये। है ( अग्ने) जगदीश्वर ! ज्ञिस' 


ह ( ७६ ) 


कारण आप अत्यन्त प्रशंसनीय है इससे में ( भ्रातृब्यसुय ) 
दुष्ट वा शत्रुओं के ( वधाय ) विनाश के लिये ( ब्रह्मवनि ) 
( ज्षत्रवनि ) ( सज्ञान वनि ) ब्राह्मण क्षत्रिय तथा प्राणिमातन्र 
के खुल वा दुःख व्यवद्दार के देने वाले ( त्वा ) आपको ( डप- 
दधामि) हृदय में स्थापन करता हैँ ॥ --य्रजु० अ० १ मन्त्र १७ 

अग्ने ब्रह्म ग़ुरुणी ष्य धरुणम स्यन्त रिक्षन्हं ह ब्रह्मवनि त्वा 
चत्रवनि खजातवन्यपदधामि श्रातृब्यल्य वधाय । धन्नमसि 
द्विन्दंद्र ब्रह्मदनि त्वा क्षत्वनि सजातबन्युपद्धामि श्रातृ- 
वज्यस्य वधाय । विश्वाभ्यस्त्वाशाभ्य डउपद्धामिचितस्थाध्यं 
चितोभुगूणा मंगिरसां तपसा तप्यध्चम्‌ू॥. “-वहु> १-१६ 

पदार्थ+-हे ( अग्मे ) परमेश्वर ! आप ( घरुणं ) सत्र 
के धारण करने वाले ( भ्रसि ) है इससे मेंगी ( ब्रह्म ) देद्‌ 
मन्‍त्रों से की दुई-स्तुति को ( गभणोष्च ) अ्दण कोजिये तथा 
( अन्तग्च्िं ) आत्मा में स्थित ज्ञा अक्षय ज्ञान है उसको ( दृह ) 
बढ़ाइये में ( श्रातृब्यरुष / शत्रुओं के ( वधाय /) विनाश के लिये 
( त्रह्मवनि ) सब मनुष्यों क खुल के निमित्त वेद के शाखा 
शांखान्तर द्वारा विभाग करने वाले ब्राह्मण तथा ( क्षत्रवनि ) 
राजधम के प्रकाश करने वाल ( सज़ातवनि ) जो परसुपर 
समान क्षत्रियों कें धर्म और सखारगी सूर्तिमान्‌ पदार्थ है इन 
प्राणियों के लिये अत्वग २ प्रकाश करने चाले ( त्वा ) आपको 
( उपद्धामि , दृदय के बीच में धारण करता हूँ।हे सबके 
धर्रण करने वाले परमेश्वर जो आप ( धन्रम ) लोकों के 


( छ० ) 


. धारण करने वाले है इसस कृपा करके दम लोगों में ( दिल ) 
अत्युतसज्ञान को ( दंड ) बढ़ाइये और मैं ( भ्रातृब्यस्य ) शत्चुओं 
के (चधाय ) विनाश के लिये ( च्रह्मवनि ) ( क्तत्नवनि )( सजात- 
वनि ) उक्त चेद्राज्य वा परम्पर समान विद्या वा राज्यादि 
व्यवदारों को यथायोग्य विभाग ऋरने चाले( त्वा ) आप हो 
( उपद्धामि ) वारम्बार अपने हृदय में धारण करता हूँ तथा 
मैं (त्वा) आप को सर्वव्यापक जानकर ( विश्वाभ्य-) सब 
( आशाभ्य) दिशाओं से खुल द्वोने के निमित्त बारस्वार ( उप- 
दधामि ) अपने मनमें धारण ऋरता हूँ। हे मनुष्यों तुम लोग 
उक्त व्यचद्धार को अच्छी प्रकार ज्ञानकर ( चित ) चिज्ञानी 
तथा / उध्वेचितः ) उत्तम ज्ञान वाले पुरुषों की प्रेरणा से 
कपालों को अि पर घरते तथा (भुमूणां) ज्ञिन के विद्या आदि 
गुणों को प्राप्त दोते है ऐसे ( अँगिरसां ) भाणों के (तपसता ) 
प्रभाव से ( तप्यध्यं ) तपो और तपाओं॥ _ --बज्भु० १--१८ 
अपारू पृथिव्ये देवयजनाद्वध्यासंत्रजहुच्छ गोष्टानंव- 
षतु ते ्योवंधान देव लवितः पर मस्यां पूथिव्यां शततेनपाशै््यों 
उस्मानछेश्टिय च चर्य छिष्मस्तमतों मा मौक । अररो दिवां 
मा पप्तोद्रप्सस्ते थां मास्कन ब्रजज्च्छ गोष्ठानं वर्षतु ते यौ- 
चंघान देव सवितः परमस्यां पूथिव्यां शुत्तेन पाशैयर्योंदस्मान 
दृश्टियं च बये छिष्मस्तमतो मा मौक ॥  +>यज्जञु० १--२६ 
पदर्थ+--हे ( देव ) सर्वानन्द के देने चाले जगदीश्वर 
( सबित$ )सब घाणिया में अन्तर्यामी सत्य प्रकाश करने द्वारे 


( ८३१ ) 


आपकी कृपा! से हम लोग परस्पर उपदेश कर । फाफएन जा 

सबका प्रकाश करने वाला सूथ्य लोक और पृथिवी में अनेक 
बन्धन के हेतु किरणों से खेंच कर पृथिवी आदि सब पदाथों 
को बांधता है वैसे तुम भी दुष्टो को बाँध ऋर अच्छे २ गुण का 
प्रकाश करो ओर जैसे में ( प्रथिव्ये ) पृथिवी में ( देव यज्ञ- 
नात्‌ ) विद्वान लोग जिस संग्राम स अच्छे २ पदार्थ वा 
उत्तम २ विद्वानों की संगति को प्राप्त दोते हैं उससे ( अररू ) 
दुष्न स्वभाव वाले शत्रु जन को ( अपवध्यास॑ ) मारता हूँ वैस 
दी तुम लोग भी डलको मारा तथा जैले मैं ( ब्रज ) उत्तम २ 
गुण जताने वाले सज्ञानों के खग को आप्त दोता हूँ बैले तुम भी 
उसका ( गच्छ ) प्राप्त दो जैसे में ( गोष्ठानं ) पठन पाठन व्य- 
बहार की बताने बाल्वी मेघ की गर्जना के समतुल्य वेद वाणी 
को अच्छे २ शब्द्रूपी बू दा से वर्षाता हूँ वैसे तुम भी (चर्षतु) 
वर्षाओं जैस मेरी विद्या क्षी ( द्योः) शोमा सब को दृष्ठिगोचर 
दे वैसे ( ते ) तुम्हारी भी विद्या खुशोमित दो जैसे मैं ( यः ) 
जो सूख ( अस्मान्‌ ) विद्या का प्रचार करने वाले हम लोगों 
से ( छ्वेष्टि ) विरोध करता है (च) और (थं ) ज्ञिख विद्या 
विरोधी जन को ( बयं ) विद्वान्‌ हम लोग (द्विष्मः ) दुछ 
समभते हैं ( त॑ं ) डल ( परं ) विद्याके शत्रु को ( अस्यां ) इस 
खब पदाथों की धारणा करने और ( पूथिव्यां ) विविध सुस्त 
देने वाली पृथिवी में ( शतेन ) बहुत से ( पाशेः ) बन्धनों से 
नित्य बाँधता हूँ कभी उससे उसको नहीं त्यागता वैसे हे वीर 


( ८२ ) 


लोगों तुम भी डसको ( बधान ) बाँधों कमी उसको (अतः ) 
उस्र वनन्‍्धन से ( मामोक्‌ ) मत छोडो और जो दुष्ट जन हम 
लोगों से विरोध करे नथा ज्ञिख दुष्ट से हम लोग विरोध 
करे उसको उस बन्धन से कोई मल्नुष्य न छोड़े इल प्रकार 
सब लोग उसको उपदेश करते रहे कि हे (अरुरा) दुष्ट पुरुष 
तू ( दिच॑ ) प्रकाश उन्नति को ( मापन्त ) मत प्राप्त हो तथा 
( ते ) तेरा ( द्रण्ल ) आनन्द देने वाला विद्यारूपी रस (दां) 
आनन्द को ( भारकन ) मत प्राप्त करे | हे श्रेष्ठो के मार्ग चाहने 
चाले मनुष्यों जैसे में ( ब्रज ) बिहानों के थाप्त द्ोने योग्य श्रेष्ठ 
मार्ग को प्राप्त होता हूँ वैसे तुम भी ( गछछा ) उसको प्राप्त हो 
जैसे यह ( दो ) सृथ्य का प्रकाश ( गोष्ठान ) पृथिवरी का 
स्थान उन्तरित्ष को सौंचता है चैसे दी ईश्वर वा विद्धान्‌ पुरुष 
तुम्द्ारी कामनाओं का ( वर्षतु ) वर्षाबं अर्थात्‌ क्रम से पूरी 
कर॑ । जैसे यद्द ( देव: ) व्यचद्दार का हेतु (लबित ) सूथ्यलोक 
( अस्यां ) इस बीज बोने योग्य ( पृथिव्यां ) बहुत प्रजायुक्त 
पृथित्री में ( शततेन ) अनेक ( पाशेः ) बन्धन के हेनु किरणों से 
आकर्षण के साथ पृथिवी आदि खब पदार्थों को बांधना है चेसे 
तुम भी दुश को बांधो और (यई$ ) जो न्याय घिरोची 
( अस्मान्‌ ) न्यायाधीश दम लोगों से ( छेष्टि ) कोप करता है 
(च) और (ये) अन्यायकारी जन पर ( वय ) सम्पूर्ण द्वित 
सम्पादन करने चाले हम छोग ( द्विष्मः ) कोप करते हैं. (नम) 
उस ( पर॑ं ) शन्ुको (अस्यां) इस ( पृथिव्यां ) उक्त गुण बाली 


( छहे ) 


पृथिवीमें (शतेन) अनेक (पाशैः) साम दाम दराड ओर भेद आदि 
जद्योगों से बांधता हूँ और जैसे में उसको उस द्राडसे बाँध 
कर कभी नहीं छोड़ता बेसे दी तुम भी (बधान ) बाँधो श्रर्थात्‌ 
बन्धनरूप दूराड सदा दो। कभी डस को ( मामोकू ) मत 
छोडो ॥ --यज़ु० अ० १ मन्त्र २६ 
पुरा क्र्‌्ग्स्य विसपो विरप्सिन्नुदादाय प्रथिवीं जीव- 
दालुम्‌ | यामै रगषश्रन्द्रमसि खधाभिस्तापुधीरालों अन्लुद्िश्य 
यज़न्ते | प्रोद्म्णी रालादयद्धिषतो बधोसि ॥ 
--यज्जु० अ० १ मन्त्र २८ 
पदार्थ:--हे ( विरप्लिन्‌ ) मद्दाशय महा गणवान्‌ जग- 
दीश्वर ! आपने (यां ) जिस ( स्वधामिः ) अक्न आदिपदार्थो 
से युक्त और ( जीवदानुम्‌ ) प्राणियों को जीव देने वाले पदार्थ . 
तथा ( पृथिवोम्‌ ) बहुतसी प्रज्ञा युक्त पुथिबी को ( उदादाय ) 
ऊपर उठाकर ( चअन्द्रमसि ) चन्द्रलोक के समीप स्थापन 
की है इस कारण उस पुथिवों को ( धीगलः ) धीर 
बुद्धि वाले पुरुष प्राप्त होकर आपके अनुकूल चलकर यज्ञ का 
अनुष्ठान नित्य करते हैं जैसे ( चन्द्रमलि ) आनन्द में वर्तमान 
दोकर ( धोरासः ) बुद्धिमान पुरुष (यां ) ज्ञिस ( जीवदानु ) 
जीवां की द्वितकारक ( पुथिवी ) पृथिवी के आश्रित द्ोकर 
सेना ओर शर्प्रों को ( उदादाय ) क्रम से लेकर ( बिख॒पः ) 
जो कि युद्ध करने वाले पुरुषों के प्रभाव दिखाने योग्य और 
( क्र रस्य ) शत्रुओं के अज्ञ विदीर्ण करने वाले संग्राम के बीच 


( म#४ ) 


में शनुओं को जीनकर राज्य को प्राप्त दोते हैं तथा जैसे इस 
उक्त प्रकार ले घोर पुरुष ( पुरा ) पहिले स्वमय में प्राप्त हुए 
जिन क्रियाओ से ( प्रोक्षणी; ) अच्छी प्रकार पदार्थों को स्नींच 
के उनको सम्पादन करते हैं वेसे दी हे (विरप्सिन ) महा 
पेश्चर्य की इच्छा ऋरने चाले पुरुष नू भी उसको प्राप्त होके 
इैश्वर का पूजन तथा पदार्थलिद्धि करते वाली उत्तम २ 
क्रियाओं का सम्पादन कर जैसे ( छ्विषनः ) शाुओ का (,बधः) 
नाश ( असि ) दो वेसे कासो को ऋरके नित्य आनन्द में वर्ल- 
मान रद्द ॥ “यहु० अण० ९ मन्त्र र८ ॥ 


ध 


अदित्यैगस्नासि विष्णोवेष्योस्यूज्लत्वादव्घेन त्वाचचुषा 

व पश्यामि | अग्नेज्िहालि खुहृदवेभ्यो घासने धाम्ने मे सच 
- यजुष यजुषे। --यज्जु० आण० ३१ मन्त्र बे० 
पदार्थ:-हे जमदीश्वर जो आप ( अद्वित्ये ) पृथिवी 

के ( गरुना ) रस आदि पदार्थों के उत्पन्न करने दाले ( अश्रसि ) 
हूँ ( विष्णोः ) ( अखि ) व्यापक ( वेंष्प४ ) पुथिची आदि खच 
पदार्थों में प्रवतंमान भी ( असि ) हैं तथा ( अपग्न:) मोतिक 
अश्नि के ( जिह्ठा ) जीमरूप ( अखि ) दे वा (देवेभ्यः) विहानों 
के लिये ( धास्नेधास्ने ) जिनमें कि वे चिह्ाान्‌ खुलरूप पदार्थों 
को प्राप्त द्वाते है जो नीनो धाम अर्थात्‌ स्थान नाम ओर जब्म 
हैं उन धर्मों की प्राप्ति के तथा ( यजुषे ) ( यज्ञुषे ) यज्जुव द्‌. के 
मन्त्र * का आशय प्रकाशित द्वोने के लिये ( सुद्दः ) जा श्रेष्ठता 
से स्तुनि करने के योग्य है इस प्रकार के (त्वा) आपको भें 


( ८४ ) 
(अदब्येन ) प्रेम खु युक्त ( चअक्तुबा ) विज्ञान से (ऊज्ञी) परप- 
क्रम (अद्त्यि) पृथिवी तथा ( देवेश्यः ) श्रेष्ठ गुणों वा ( धास्तने 
घारने ) स्थान नाम और जन्म आदि पदार्थों की प्राप्ति नशा 
( यजुषे यजुपे ) यज्ञुवंद के मन्त्र २ के आशय जानने के लिये 
(अचपश्यामि) ज्ञानरूपी नेत्नों से देखना हैँ आप भी कृपा करके 
सुझको विदित और मेरे पूजन को प्राप्त ( भव ) हजिये ॥ 
--यज्जु० अ० २१ मन्त्र हे० 
विदलि मनालि धीरसि दक्तियासखि क्षत्रियासखि यक्षि- 
यास्यद्तिरस्युभयनत+ शोष्णी। ला नः खुप्राची खुप्रतीच्येथ्रि 
समिन्नस्त्वा पदि बध्नीनां पूषरा5ध्वनम्पाल्विन्द्रायाध्याक्षाय ॥ 
“-यज्भधु० अ० ४ भनन्‍्ञ १६ 
पदार्थ:--हे जगदीश्वर (सत्यसव स३) सत्यपेश्वय युक्त 
( ते ) आपके (प्रसवे) उत्पन्न किये हुए सलार में जो (चित ) 
विद्या व्यवहार को चिताने वाली ( असि ) है जो ( मनाः ) 
ज्ञान साधन कराने हारी ( असि ) है ज्ञो (थीः ) प्रक्षा और 
कम को प्राप्त करने वाली ( अ्रसि ) है (दक्षिणा ) विज्ञान 
विज्ञय को प्राप्त करने (क्चत्निया ) राज़्य के पुत्र के सलमान 
वर्तान हारी ( असखि ) है जा ( यक्चिया ) यज्ष को कराने योग्य 
( अलि ) है जो ( डसयतनः शोष्णी ) दोनो प्रकार से शिर के 
समान उत्तम गुण युक्त और ( अदिति: ) नाश रदित बाणी वा 
बिज्ञजी ( असि ) है वद्द (न: ) हम लोगों के लिये (छुप्राली) 
पूर्वकाल और ( खुभनीची ) पश्चिम काल में खुज देने दवारी 


( ८ ) 


(एथचि ) दो जो ( पूषा ) पुष्टि करने हार (मित्र ) सब का 
मित्र दोकर मलुष्यपन के लिये उस वाणी और विज्ञली को 
( पढ़ि ) प्राप्ति योग्य उत्तम व्यवद्दार में ( अ्रध्यक्ताय ) अच्छे 
प्रकार व्यवद्दार को देखने ( इन्द्राय ) परमेश्वय्य वाले परमा- 
त्मा अध्यक्ष और श्रेष्ठ व्यवद्दार के लिये ( बध्नीताम्‌ ) बन्धन 
युक्त करे सो आप (अध्चनः) व्यवद्दार और परमार्थ की लिद्धि 
करने वाले मार्ग के मध्य में (न) हम लोगों की निरन्तर (पातु) 
रचा कीजिये । -नयज्जु० अण० ४ मन्त्र १६ 


वेदों में पुनरुक्तता का सद्भाव 

जिस प्रकार कथन के अन्य दूषण है उसही प्रकार पुन- 
रुक्त भी, याने यदि एक द्वी बात को दोबार कहा जाय तो वहां 
पुनरुक्त नाम फा दोष आता है| एक ही बात के दो बार उस 
दी रूपमें कथन करने स कोई लाभ नहीं; अतः विद्वानों ने इस 
को दुषण माना दे | यह दुषण कथन में कहने वाले की अज्ला- 
नता या प्रमादीपन से आत। है । यदि कोई व्यक्ति अपने पूर्व 
कथन को नदीं याद्‌ रखता या आालस्य कर जाता है तब दी 
घद् उस ऋथन को दोहराता है। कद्दन वाले को अज्ञानता का 
अर्थ उस विषय के ज्ञान का अभाव और ज्ञान की कमी, ये 
दोनों हो सकते हैँ | देखा ज्ञाता है कि ज्बव नवशिक्तित बालक 
व्याख्यान देता है तो वह अपने ज्ञान की कमी के कारण हो 
एक विषय को कई दफा चर्णुन कर जाता है। जहां ये बाते याने 
अशानता और प्रमादीपन नहीं है वहां कथन में पुनरुक्त नाभ 


( म७ ) 


के दोष का भी अस्तित्व नहीं रहता । ईश्वर को बादि ने इन 
दोनां दोषों से रद्चित माना है, अतः यदि वद इंश्चर के उपदेश 
स्वरूप है तो इनमें भी इस दोष का अभानत्र होना चाहिये, 
किन्तु वेदों में इस दोष का अस्तित्व मिलता है। अतः यह 
ज्ञानी एवं आलस्य रहित ईश्वर े उपदेश नहों दो सक्ते । 
यह बात कि वेदों में भी इस दोष का सद्भाव है ग्रसिद्ध नहीं, 
फ्योकति निम्नलिखित वेदमन्त्र इस बानका समर्थन करते हैं :-- 

यजुबंद अध्याय दे१ के जितने मन्त्र हैं वे सब ऋग्वेद 
के मणडल १० सूक्त &० में मौजूद है। इस दी प्रकार ये मन्त्र 
अथवचेद ओर सामचेदमें भी मित्तते है। इसके अतिरिक्त यज्ञु- 
वेंद्‌ अध्याय २३ का नौवाँ मन्‍्ज उस ही अध्याय के पेंतालीखयें 
नम्त्र पर, दसवां मन्त्र छुयात्नीसव नम्व॒र पर, ग्यारहबाँ 
मन्त्र तरेपन्े नम्बर पर और बारद्दवाँ मन्त्र चौचनतवे नभ्यर 
पर मिल्नते हैं | इन मन्त्रों के अतिरिक्त सैकड़ों बेद मन्त्र इस 
प्रकार के है ज्ञोकि एक से अधिक बेदों में मिलते हैँ, किन्तु 
पुस्तक के बढ़ज्ञाने के भय से उनको यहां नहीं लिखा गया । 

यह तो हुआ शाब्दिक दृष्टि से पुनरक्त। इसके अतिरिक्त 
आशिक दृष्टि से भो वेदों में पुनरुक्त नामका दूषण आता है, 
जैसाकि निम्नलिखित वेद्‌-मन्त्रों से रुपष्ट है :-- 

यजुबवंद्‌ अध्याय ३१ मन्त्र ७ में बंतल्लाया गया है कि 
ऋग्वेद यजु्चेद्‌ सामबेंद और अथवबेद ईश्वर से उत्पन्न हुए 
है।इस बात का वर्णशुन अथववेद का १० प्रपा० ररे अनुवाक 


( मप्र ) 

४ मन्त्र २० में मिल्लता है। ये दोनो मन्त्र हम पूर्व दी ययने इस 
पुस्तक के द्वारा आयेसमाजी प्रकरण के ध्रारम्भमें ही लिख चुके 
हैं। अतः प|ठक इन मन्त्रो को वहां से देंखलें। वहद्दीं इन मन्त्र 
का'खामीजी का भापार्थ भी लिख दिया है । इस दी प्रकार का 
कथन वेदों में अनेक जगद मिलता है जिसको हम एक स्वत्तस्त्र 
पुस्तक द्वारा अपने पाठ को के समक्ष उपम्धित करेगे। उपयुक्त 
ऋथन से स्पष्ट है कि वेदों में शाब्दूक और आधिक दोनों 
डष्टियों से पुनरक्त नामका दुषण मिलता है, अतः इस दृष्टि 
से भी वेद ईश्वरक्त नहीं। 


वेदोंमें इतिहास, मांसनचण विधान, अश्लील- 
कथन, हिंसाविधान और व्यर्थ प्रार्थनायें 
एवं भावनाओं का सद्भाव 


जिख प्रकार चेदों में उपयुक्त बाते मित्नती हैं उस दो 
प्रकार इतिद्दाल, मसभक्षण चिधान, अश्लीलकथन, ह्विला- 
विधान और व्यर्थ-प्राथना और भावनाओं का भी सक्लाब 
हैं। इतिहास यह शब्द इति, इद, और आख, इन शब्दों 
से मिलकर बना है | इद् का अर्थ यहाँ, इति का इस प्रकार 
और आसका हुआ है अतः इतिहास शब्द का अर्थ यहाँ इस 
प्रकार हुआ है, है । दुसरे शब्दों में इसको इततिदृत्त भी कद्द 
खकते हैं। जिस पुस्तक में जिसका इतिह[स भूततदपष्टि से दोता 
है उस पुस्तक की रचना उसके पश्चात्‌ दोती है यद्द सर्वमान्य 


( रु ) 


चांत है। स्वयं स्वामी दयानन्द जी ने इस ही बात के आधार 
पर ब्राह्मण भ्रन्थों को ईश्वरोक्त मानने से इनकार किया है। 
स्वामी जी ने फर्माया है कि ब्राह्मण त्रन्‍्थों में इतिहास है अतः 
वे उन व्यक्तियों के, जिनके इतिहास उनमें मिलते हैं, बाद के 
बने हुए है । खामी जी की इसदी युक्ति को प्रमाण मानकर 
यद्द बात स्पष्ट हो जाती हैं कि वेद भी, उन व्यक्तियों के पश्चात्‌ 
बने हैं जिनके इतिहास इनमें मिलते है | यद्यपि स्वामी जी ने 
चहुत प्रयत्न किया कि थे डन सब नामों को, जो कि व्यक्ति 
विशेष के बाचक है ओर ज्ञिनसे कि बेदो में इतिहास प्रमाणित 
होता है,योगज़ शब्द्‌ बनादें किन्तु फिर भी वे इतिहास को थेदों 
में से नहों हटा सके | इस विषय में प्रमाणुस्वरूप निस्नत्तिखित 
मन्त्र लिया जा सकता है :-- 

खुपर्या एखि गरुत्मांस्थ्ििवृत्ते शिगो गायत्रं चक्तुबं दद्रथ- 
न्‍्तरे पक्चो सतोम आत्मा इछुन्दांस्यक्वानि यज्ू षि नाम | साम ते 
तनूनांमदेव्य॑ यज्ञायज्षियं पुल्छ घिष्ययाः शफाः | छुपर्णोंपौसखि 
गरुत्मान्दियं गचज्छु सव३ पत । हि 
| --यजु॒र्वेद्‌ अ० १२ मन्त्र ४ 

भाषाथे--हे विद्दनू जिससे आपका तीन कम्म॑ डपा- 
सना और ज्ञानों से युक्त दुश्खों का ज़िसस नाश दो गायत्री 
छन्द से कहे विशानरूप अथ नेन्न चुदृद्॒थन्तरे बड़े २ रथों के 
सद्दाय से दुखों को छुड़ाने वाले इधर उधर के अवयव स्तुति 
के योग्य ऋग्वेद अपना रुपरूप उष्णिक आदि छुन्द कान आदि 


( &१ ) 


देव ऋषि के बाद दी हुआ था। ऐसी अवस्था में यद्द नहीं कद्दा 
जा सकता कि यजुर्वेद की रचना भी सुष्टि की आंदि में हुई 
थी फिर इसको इसही के आधार पर ईश्वरकृृत नहीं माना 
जासकता । हमारे कुछ आयसमाजी भाई वामदेव का अर्थ 
ऋषिविशेष कर वेदों में इतिहास के अभाव करने की चेष्टा 
करते हैं किन्तु उनकी यद्द चेष्टा सफल नहीं हो लकती । यदि 
मान भी लिया जाय कि वामदेव का अर्थ ऋषिविशेष है तब 
भी इस ही शब्द के आधार पर इतिहाल मानना हो पड़ता 
है, क्योंकि यज़ुवेद के इस मन्त्र को उस ऋषि के बाद ही 
बना मानना पड़ेगा जिसने कि ऋग्वेदादिक को जाना था। 
यज़ुबंद के उपयुक्त मन्त्र में आये वामदेव का अर्थ चाहे 
व्यक्तिविशेष करें या ऋषिविशेष किन्तु बेदों में इतिहास 
का अभाव नहीं किया जा सकता, क्योंकि दोनों ही अवखाओं 
में इतिहास मानना ही पड़ता है । 

यज़ुबंद अध्याय ३२० मन्त्र १६ में मच्छियो से जीवन 
व्यतीत कर ने वार्लो के सम्बन्ध में प्रार्थनी की गई है। ऐसी 
अवस्था में स्पष्ठ है कि बेदों से मॉसभमच्तण का समर्थन भीं 
मित्रता है। हमारा उपयुक्त आशय स्पष्ट हो जाय एतदूर्थ 
दम यहाँ इस मन्त्र को ओर उसके स्वामी जी के भाषांर्थ को 
भी डदुध्यृत किये देते हे :-- 

सरोभ्यों धेंवरमुप्थावराभ्यों दाशं वैशन्ताभ्यों दैन्दं 
नड्ब॒लाभ्यः शोष्कलं पाराय मार्गारमबाराय केवते तीर्थेम्य 


( ६२ ) 


आन्द विपमेभ्यों मैनाले स्वनेभ्यः पर्णक गुद्दार्य, किराते सानु- 
भयो जम्भक॑ पर्वतेश्य: किपूछपम्‌ । --यज्जञु० श्र० ३० मन्त्र २८ 

है ज़गठीशवर वा राजन ! आप बडे नाताया के लिये 
धीमर के लड़कों को समीपस्य निकुए क्रियाओं के अर्थ जिसको 
दिया जाय उस सचक को छोटे छोटे जलाश्ों के प्रबन्ध के 
लिये निषाद के अपत्य फो नरखत्न बाली भूमि के लिये 
मच्छियों से जीवनें वाले को और विकट देशों के लिये 
कामदेव को रोकने वाले को अपनी शोर थ्राते ऊे लिये जल में 
नौका को इस पार उस पार पहुँचाने वाले को तरने के साधनों 
के लिये बॉधने वाले को उत्पन्न कीजिये। हरिण आदि की 
चेष्टा को समाप्त फरने को प्रवृत्त हुये व्याध के पुष्र को शब्दों के 
लिये रक्ा करने में निन्द्रित मील को ग़ुद्दाओं के श्रर्थ बद्देलिये 
को शिखर पर रहने के लिये प्रवृत्त हुये नाश करने वाले को 
ओर पहद्दाडों से खोटे ज़गली मनुष्य को दूर कीजिये। 

यज्ुवंद अध्याय २८ मन्त्र रे२ में के भावाथ में स्वाजी जी 
मद्दागाज फुमति है कि हे मनुष्यों ! जैसे बेल गौओं को गामिन 
करके पशुओं का बढ़ाता है वेले शृदस्यथ लोग स्त्रियों को गर्भ- 
चत्ती कर प्रज्ञा को बढ़ाव । 

अन्य भी अनेक मन्त्र वेदों में उपयुक्त प्रकार के मिलते 
है किन्तु देगची के एक चावलकी सॉति एक मन्च्र देना पर्याप्त 
समझ कर झ्य मन्त्रों का उल्लेज यहाँ नहीं किया । ऐसी 
अवस्था में स्पष्ट है कि वेदों में अश्लील कथन भी मिलता है। 


( ६&ई३ ) 


जहाँ मांसभमच्तण का समर्थन है बेहां हिला के विधान 
'का समर्थन तो स्वयंसिद्ध है क्योकि बिना हिला के माँख- 
भक्त हो नहीँ सकता । मांसभक्षण ओ र॒ हिंसा में तो द्याप्य 
व्यापक सम्बन्ध है यानी माँसभक्षण व्याप्य है और हिसा 
व्यापक है। मांखभक्षण को छोड़ कर तो दहिसा गद सकती है, 
क्यौंकि अनेक जीव जीवों की हिंसा करते हैं किन्तु थे उनका 
मांसभक्षण नहीं करते किन्तु मांसभक्षण बिना दिसा के नहीं 
हो सकता । श्रतः वेदों में मांसभच्षणलमर्थन से हिंसा का 
समर्थन तो स्वयंसिद्ध है । 

आयसमाज का सिद्धान्त है कि ईश्वर कर्मो के अज्ञ- 
सार द्वी फल देता है। जिसके जैसे कम दोते हैँ उसको चैसा 
ही फत्न मित्नता है । कर्मों के प्रतिकूल फल देने की ईश्वर में 
शक्ति दो नहीं । इसही खिद्धान्त के अनुसार स्वामीजी को 
मानना पड़ा छि ईश्चर से शत्रु के नाशादि की प्रार्थना ऋरना 
व्यथे है, क्योकि बद्द तो कर्मों के अनुलार दी फल्न देगा न कि 
प्रार्थनामात्र से। यदि ईश्वर प्रार्थनामात्से फल्न देता द्ोता तो 
उभयपक्षसे एऋ दुसरे के नाशार्थ तथा स्वसत्तार्थ प्राथनाओं 
के सद्भाव पर ईश्वर को कया विचित्र दशा होती । अ्रत+ पेसी 
प्राथनाय ईश्वर से न करनी चाहिये, क्योंकि वे बेकार हैं । 
दमारे डपरयक्त कथन का समर्थन स्वामी जी के निम्नलिखित 
वाक्‍्यों से होता है :-- 


“छेसी प्राथेना कभी न करनी चाहिये और न परमेश्वर ' 


( &3 ) 


डसको स्थीकार करता है कि जैसे--द्षे! परमेश्वर ! आप मेरे 
शन्युओं का नाश, मुझको सब से बडा, मेरे ही प्रतिष्ठा और मेरे 
आधीन सब हो जाँय इत्यादि क्योक्ति जब दोनो शत्रु एक्र दुसरे 
के नाश के लिये प्रार्थना कर तो क्या पर्मेश्चर दोनों का नाश 
करदे ? जो कोई कहे कि जिसका प्रेम अधिक उसक्नी घार्थना 
सफल दोजावे तव हम फद्द सकते है कि जिसका थ्रेम न्‍्यून हो 
उसके शज्नु का भी न्‍्यून नाश होना चाहिये । ऐसी सूर्खता की 
प्रार्थना करते २ कोई पेसी भी प्रार्थना करेगा हे परमेश्वर ! 
आप दइमको रोटी बनाकर खिलाइये, मेरे मकान में फाडू लगा- 
इये, चस्र धो दौजिये और खेती बाड़ी भी फीजिये!'। 
“-सत्यार्थप्रकाश संस्फरण १६ वाँ भ्र० ७ पृ० ११७ 
जब ईश्वर दी प्रार्थनामात्र से कुछ नहीं कर सकता तब 
अन्य तो क्‍या कर सकते है। ऐसी अवस्था में -इस प्रकार की 
प्रा्थेनाय, चाहे वे ईश्वर से की गई है अथवा छन्‍्य आत्माओं 
से, बेकार है। जब कि उपयु क्त प्रकार की प्रार्थनाय बेकार हैं 
तब उनका उपदेश ईश्वर नहीं कर सकता, क्योंकि बह सर्च है, 
जगत्‌ को सम्पूर्ण चराचर वस्तुओं को जानता है, साथद्दी उस 
में राग ओर द्वेषका भी अभाव है, पेली अवस्था द्ोने के कारण 
वद्द उपयु क्त प्रकारकी व्यर्थ प्रार्थनाओका उपदेश नददीं देस कता। 
इसद्दी को दुसरे शब्दों में यो भी कद सकते हैं कि जिस पुस्तक 
में ऐसी प्रारथनाय हैँ बद्द ईश्थरक्तत नहीं | ऐसी प्रार्थनाय बेदों 
में मिलती हैं अत्तः स्पष्ट है कि चेद्‌ ईश्वरकृत नहीं । 


( &४ ) 
यद्द बात कि वेदों में डपयु क्त प्रकार. की प्राथेनाय हैं 
असिद्ध नहीं, क्योकि निम्नलिखित वेदमन्त्र इस बात का खम- 
थेन करते है ३-- 


अय॑ दक्षिणा विश्वकर्मा तम्य रथस्वनश्च रथे चित्रश्म 
सेनानीआमरायो | मेनका च सद्द जन्‍्या चाप्लरसो यातुधाना 
हेती रक्षांसि प्रहेतिस्तेभ्यो नमो अस्तु ते ना5चन्‍तु ते नो सड- 

यन्तु ते य द्विष्मों यश्व नो छेशि तमेशं जम्से दृध्पः ॥ 
--यज्ुवंद अ० १५ मन्त्र १६ 


हे मललुष्या जैसे यद्द लब चेष्टारूप कर्मो का हेतु वायु 
दक्षिण दिशा से चल्नता है उस वायु के रथ के शब्द के समान 
शब्द्वाला और रमणीय रथ में चिहयुक्त आश्रर्य कार्यो का 
करने वाला ये दोनो सेतनापति और प्रामाध्यक्ष के लमान बत्त- 
मान ज्ञिससे मनन किया ज्ञाय वह और एक सांथ उत्पन्न हुई 
ये दोनां अन्तरिक्ष में रहन वाली किरणादि अप्लरा हैं जो प्रजा 
को पीड़ा देने वाले हैँ उनके ऊपर वज्र जो दुष्टकर्म करने वाले 
है उनके ऊपर प्रकृष्ट बत्र के तु्य उन प्रजापीडक आदि के 
लिये वच्जका प्रद्वार दो ऐसा करके जा न्यायाधीश शिक्षक हैँ 
वे हमारी रक्षा करें | वे हमको सुखी करें वे हमत्लोग मिस 
दुष्ट से द्वेष करें और जो दुष्ट हमसे द्वेष करें उस को इन 
वायुओं के व्याप्र के समान मुख में धारण करते हैं बैसा 
प्रयत्न करो | 


न 
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अरय॑पश्चाद्‌ विश्वव्यचारतस्थ रथप्नेतश्चासमग्थश् 
सेनानीग्रामणयौ । प्रस्लोचन्ती चाहुम्लोचन्ती चाप्सग्सो । 
व्यात्रा हेतिः सर्पा: प्रहेतिस्ते+्यों नमो अस्तु ते नोडउचन्तु ते नो 
सुडयस्तु ते य॑ छिष्मो यश्व नो छेष्टि तमेषां जम्मे दृध्मः । 
“--यह्ुदद अ० १४ मन्त्र १७ 
हे मनुष्यों जैसे यद्द पीछे ले विश्व में व्याप्त बिज्चुज्लीकप 
अप है उसके सनापति और प्रामपति के खमान रमणीय 
तेजस्व॒रूप में व्याप्त और जिसके समान दुसरा रथ न दो वह 
ये दोनों अच्छे प्रकार सब औषधि आदि पदार्थों को शुष्क 
कराने वाली तथा पश्चात्‌ ज्ञान का हेतु प्रकाश ये दोनों क्रिया- 
कारक आकाशस्थ किरण है जैसे साधारण वज्ञके तुल्य तथा 
उत्तम वज्ञके समान सिंद्दों के तथा सर्पों के समान प्राणियों को 
दुश्जदायी जीच है उनके लिए वज्ञपद्दार दो और जो इन पूर्वाक्तो 
से रक्षा कर वे धमारे रच्तक दा वे हमको खुस्ती कर तथा थे 
हमलोग जिससे छवेष करें ओर जो दुष्ट दमसे द्वेष करें जिसको 
दम इन सिंद्दादि के मुखमें धरें उसको वे रक्षक भी सिंहादि 
के म्ुखमें परें | 
अय पुरो दरिकेशः सूय्यरश्मिस्तस्य रथग्ृत्सश्थ रथो- 
जाब्व सेनानीआमण्यो । पुज्ञिकखला च क्रतुस्थल्ा चाप्सरलो। 
द्दंणवः पशवों हेतिः पौरुषेयो बधः प्रहेतिस्तेभ्यों नमा अस्त 
ते नो अवन्तु ते नो सुडयन्तु ते य॑ द्विष्मो यश्व नो द्वेष्टि तमेषां 
जस्भे दृध्मः । -यज्जुवद अ० १५ मन्त्र १५ 
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जो यह पू८काल में वर्तमान हरितवर्ण केश के समान 
हरणशील और क्लेशकारी ताप से युक्त सूय किरण हैं उनका 
बुद्धिमान सारथि और रथ के ले चलने के वाहन इन दोनों 
के ठथा सेनापति और झ्ााम के अध्यक्ष के सलमान अल्य प्रकार 
के भी किरण होते हैं। उन किरणों की सामान्य प्रधान दिशा 
ओर प्रज्ञा कम को जताने वाली डपदिशा ये दोनो प्राणां में 
चलने घाली अप्सरा कद्दाती हैं जो मांस और घास आदि 
पदार्थों को खाने चाल व्याप्र आदि हानिकारक पशु हैं 
उनके ऊपर बिजली गिरे । जो पुरुषों के समूद मारने वाले 
और उत्तम बज के तल्य नाश कर ने वाले हैँ उनके लिये वब॒ज्नर 
का प्रहार हो और जो धार्मिक राजा आदि सभ्य पुरुष हैं वे 
उन पशुओं से इमारी रक्षा करें, हमको खुखी करे वे रक्षक 
हम लोग ज्ञिन हिलक से विरोध करें जो हिसक हमसे विरोध 
कर उसको हम लोग इन व्याप्नादि पशुओं के मुख में स्था- 
पन करें । 


इन मन्त्रों में “उनके ऊपर बिज्ञुल्ली गिरे, उन पशुश्रो से 
हमारी रक्षा करे, व्याप्नादि पशुओं के मुख में स्थापन करे 
और उनको रक्षक भी लिंहादि के मुख में घरों आदि प्रार्थना 
या भावनास्वरूप कथन मिल्नता है। इस प्रकार के कथन 
समीचीन कथन नही दो खकते | यदि सत्य होते तो आज्ञ 
संसार में कोई दुष्ट व्यक्ति द्वी नज़र न आता, क्योंकि उस को 
भी सिद्दादि के मुख में;रख दिया गया दोता। यह बात कि 
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ईएचर भावना या प्रार्थनामात्र से फल नहीं देता पूर्व ही सम- 
थिंत दो चुको है अत इस प्रकार के कथन सर्वश भगधान 
नहीं कर सकता, क्‍योंकि ये बेकार हैं । ये कथन वेदों में मिलते 
हैं, यद्द स्पध्ट ही है। ऐसी अवस्था में जब कि वेदों में इतिद्वांस, 
मांसभक्षणुलमर्थन, अश्लीलकथन, द्वदिलाविधान और व्यर्थ 
प्रार्थना और भावनाओं का सद्धाव वेदों में मिलते हैं, नो इनको 
ईएचरक्त किस तरद्द माना जासकता है | जा ईश्वरकूत होगा 
चद्द तो उच्चादर्श एवं प्राणीमात्र की द्वितऋर बातों से परिपूर्ण 
और समीचीन उपदेशयक्त द्वी होगा अ्रतः स्पष्ट दै कि वेद 
इन बातों के आधार से भी इश्वरक्तत नहीं । 
वेदों में किक 
गे में सम्बन्ध अभिधेय ओर शक्यानुष्टानेष्ट 
प्रयोजन का अभाव 

सम्बन्धामिधेयशक्यानुष्टाने एप्रयो जनवन्ति हि शाख्राणि 
भवन्ति अर्थात्‌ सम्बन्ध, अभिधेय और शक्यालजुष्टानेष्ट 
प्रयोजन धाले शास्त्र द्ोते हैं । सम्बन्ध से तात्पय चाच्य 
चाचक समस्बन्ध से है। चवाच्य अभिधेय है ओर चाचक शास्त्र | 
जिस वात का वर्णन कर रहे है उसके सिलसिलेवार कथन 
को भी सम्बन्ध से भ्रदण कर सकते है। अभिधेय ले तात्पय 
उस्र विषय से हे ज्ञिलका कथन कि शास्त्र में क्रिया जाता दै। 
शकक्‍यानुष्टानेष्ट प्रयोजन से तांत्पर्य उस प्रयोजन से है जो 
कि इष्ट याने हितकर है ओर जिसको श्राप्त भी किया जाख- 
कता दे । यदि तीनो बातों में से एक का भी अभाव हो ज्ञाय तो 
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उस शास्त्र में से श्राह्यता भी विदा हों जाती है । “दशदाडि- 
मादि” यह वाकप है, किन्तु इसमें अभिधेय का अभाव हे, 
याने इसका कोई श्रर्थ नहीं, अतः यह अदण करने योग्य नहीं 
है। इस दी प्रकार “काक के कितने दाँत है” यह भी वाक्य हे 
तथा यहां सम्बन्ध और अभिधेय दोनों है किन्तु यहाँ प्रयाजन 
का अभाव है श्रतः यह भी अ्रहण करने के योग्य नहीं । अत 
जहाँ पर इन तीर्ना बातों का सर्लाव है वद्दीं डपादेयता है। 
इसी बात को वर्णन करते हुए मीमांखास्क्वाकृबातिंककार 
तार्किक कुमारिलभद्द ने निम्नलिल्नित कारिकाये लिखी हें:-- 

सिद्धार्थ सिद्धलस्वन्धं श्रोता श्रोतुं प्रवतेते । 

शास्त्रांदी तेन वक्ततयः सम्बन्ध सप्रयोज्नः ॥ 

सर्वेस्यैव शास्त्रस्य कर्मणो वापि कस्यचित्‌ | 

यावत्‌ प्रयोजन नोक्त तावत्तत्केन ग्रह्मताम्‌ ॥ 

अर्थात्‌--ज्ञिसका प्रयोजन और सम्बन्ध सिद्ध हैं 
उसको खुनन बाला खुनता है अतः शास्त्र की आदि में प्रयोजन 
सद्दित सम्बन्ध बतलाना चाहिये। सम्पूर्ण शास्त्रों का या 
किसी कम का जब तक प्रयोजन नहीं बतलाया जाता तब तक 
कोई उसको ग्रहण नहीं करता । 

मदहर्षिकणादकूत वेशेषिक्दर्शन के भाष्यकार ने भी 
इसही. मत की पुष्टि की हे जैलाकि वैशेषिक्रसाष्य के निम्न- 
लिखित अंश से स्पष्ट है--लव वै प्राणभृतां व्यवहाराः प्रयो- 
जनाश्रयाः । नान्तरेण प्रयोजन प्रवृत्तिनिवृत्ती | पश्वादयो५दप्य- 
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को ध्यान में रखकर शास्त्रा को प्रथम इन तीन बातो से परि- 
पूर्ण बतलाने को चेष्टा की । जो लोग वेदों को ईश्वगीयज्ञान 
था उसका उपदेश मानते हैं उनका कथन है कि संखारी जीवो 
के कल्याणाथ ईश्वर ने इन चार वेदों को चार ऋषियों को दिया 
था| इस कथन से यह नतीज्ञा निऋलता है कि इनमें भी -यदि 
ये इेशवगीय वाक्य हैं तो--लम्धन्धादिक तीनो बातो का सद्भाव 
होना चाहिये, क्योक्ति इसके बिना ये प्राणियों के हितकारक 
साबित नहीं होलकते ओर जब ये प्राणियों के दितकारक प्रमा- 


णित न होंगे तो इनको ईश्वरीय वाक्य नहीं माना जासऋता । 
किन्तु ये तीनों बातें समष्टि ओर व्यष्टिरूप से कद्दीं कद्दी वेदी 
में नहीं मिलती, याने वेदों में सम्बन्ध का अभाव है, अभिधेय 
का अभाव है और उक्त प्रयोजन का भी अभाव है । यह बात 
कि वेद में सस्बन्ध, अभिघेय और शक्यालुष्टानेष्ट प्रयोजन 
का अभाव हैं अलिद्ध नहीं, क्योंकि निस्नलिखित वेद्मंत्र इल 
बातका समर्थन करेंगे। 

सस्बन्ध के चाउ्यचाचक सस्बन्ध ओर सिललिलेवार 
कथन ये दो अर्थ किये थे तथा ये दोनों अर्थ तब द्वी ठीक बैठ 
सकते हैं जबकि पुस्तक में संवंत्र अभिधेय का सद्भाव दो | यदि 
अभिध्ेेय का ही अ्रमाव दोगा तो क्या तो वाच्यवाचक सम्बन्ध 
बनेगा और क्या खिलखिल्ेवार कथन | वाच्यवाचक सम्बन्ध 
तो चद्दीं होगा जहाँ कि चाउय है, क्योंकि पुस्तक जो वाचक 
कहदत्ताती है बह वाचय के अस्तित्व के कारण दी । जब वाचयप दी 
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न होगा तो पुस्तक वाचक किस प्रकार ठद्दरसकती है इसही 
प्रकार सिल्लसिलेवार कथन भी वाच्य के अस्तित्व से सम्बन्ध 
रखता है, क्योंकि सिलसिल्वार कथन भी वहीं होगा जहांकि 
बाच्य याने अभिध्रय है। यदि अभिधेय द्वी नहीं दोगा तो सिल- 
सिलेवार कथन किसका ? उपयुक्त कथन से स्पष्ट है कि जहां 
अभिधेय का अभाव है वहां दोनों प्रकार का सम्बन्ध नद्दीं रह 
सकता, जिस प्रकार अभिधेय के अभाव में सम्बन्ध नहीं रह 


/ 


सकता उसही प्रकार प्रयोजन भी । जहां अर्थ दी नहीं चहां 
प्रयोजनज्ञान कैसा ? प्रयोजनज्ञान कराने के कारण ही शास्त्रों 
का प्रयोजन वाला माना है ओर यह बात अभिभ्रेय के श्रभाव 
में ठीक बैठती नहीं । वेदों में श्रभिधेय का अभाव द्वी उस में 
सम्बन्ध, असिधेय और प्रयोजन का अभाव प्रमाणित करेगा 
अतः दम यहां कुछ वेद्मन्त्रो को अभिधेय के अभावसमर्थन 
को देते है :-- है ' 
अश्वस्तूपरो गोम॒गस्ते प्राज्ञापत्या: कृष्णप्रीच अमश्नेयों 
रराटे पुरस्तात्लरखती मेष्यधस्ताद्धन्वोराश्विनावधारामो 
बाह्ोः सोमापोष्णश श्यामो नाभ्यां सौय्ययामौ श्वेतश्र कृष्णश्थ 
पाश्वयोस्त्वाष्ट्री क्ञोमशसकूथो सकूथ्योर्वायव्य श्म्रेतः पुच्छ 
इन्द्राय स्वपस्याय चेहछेष्णवों वामनः । 
“यज्जु० अध्याय २४ मन्त्र १, 
हे भलुष्यो ! तुम जो शीघ्र चलने द्वारा थोड़ा, हिला 
करने वाला पश्चु ओर गो के समान वर्तमान नीत्न गाय है वे 
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प्रजा पांलक रूय देवता वाले अर्थात्‌ सूथ मण्डल के गुणों से 
युक्त जिसकी काली गदुन बह पशु अ्श्नि देवता वाल्ला प्रथम से 
जत्ञाद के निमित्त मेढ़ी सरखतो देवता बालो नीचे से ठोड़ी 
वामद्क्षिण भागों के ओर भ्ुज्ञाओं के निमित्त नीचे रमण करने 
वाले जिनका अश्वि देवता वे पशु सोम और पूला देवता घाला 
काले रह्व से युक्त पशु तुन्दी के निमित्त और बांई दाहिनी ओर 
के नियम खुफ़ेद रंग और कात्ला रंग वाला और खूर्य व यम 
सम्बन्धि पशु वा पैरों क्लो गाठियां के पाल के भागों के निमित्त 
ज्ञिसके बहुत गोम विद्यमान ऐसे गांठियों के पास के भाग से 
युक्त त्वष्टा देवता वाले पशु वा पूछ के निमित्त खुफेद रंग वाला 
चायु जिसका देवता है बह वा जो कामोद्दीपन खमय के बिना 
बैल के समीप जाने से गयव नष्ट करने वाली गौ था बिष्णु 
देवता वाला और नाटा शरीर से कुछ टेढ़े अंग चाला पशु इन 
सभा को जिसके खझुन्दर २ कर्म उल ऐश्वयय क्त पुरुष के लिये 
संय॒क्त करो अर्थात्‌ उक्त प्रत्येक अंग के आनन्द निमित्तक उक्त 
गुण वाले पशुओं को नियत करो। 


रोहितो धूम्नरोद्वितः ककन्धघु रोहितस्ते लोम्या बम्लुररुण- 
चश्नुः शुक्रबभ्नुसुते वारुणाः शिति रन्घो उन्‍्यतः शितिरन्ध्रः खमन्त- 
शितिरन्भ्रस्ते साविन्रा: शितिबाहुरन्यतश शितिबाहुः समन्‍्तशि- 
तिबाहस्ते बाहंस्पत्या। पूृषती क्षुद्र॒पृषती स्थूलपृषती ता मैन्रा- 
चरुणयः । 
"यछ्छ० अध्याय २७ मन्त्र २ 
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देवता वाले अर्थात्‌ सूर्य चन्द्रमा के लमान द्विय गुण वाले जो 
खुपेद रंगयुक्त जिसकी सुपेद आंखें ओर जे। लाल रंग वाला है 
वे पशुओं की रक्षा करने और दुष्टो को रुत्षाने हारे के लिये, 
जो ऐसे हैं कि जिनसे काम करते है वे वायु देवता वाले जिनके 
डन्नतियुक्त अह्ष अर्थात्‌ स्थूल शरीर हैं वे प्राण बायु आदि 
देवता वाले तथा जिनका आंक्रांश के लमान नीला रूप है ऐसे 
जो पशु हैं वे सब मेघ देवता वाले जानने चाहिये । 


पृश्चिस्तिग्श्वीन पृश्चिरूध्वपृश्षिस्ते मारुताः फल्मूलोंहि- 
तोर्णी पत्नन्ची ताः सारखत्यः प्लीद्वाकरः शुरुठाकर्णां5ध्यालो द- 
करते त्वाष्टाः ऋृष्णुप्रीचः शितिकक्षो ःखिसकथस्तपेन्द्राशा 
कृष्णास्िरत्पाश्ििम दाश्िस्त उपस्या३ । 
“-यज्जु० अध्याय २७ मन्त्र ४ 
हे मनुष्यों जो पूछने योग्य जिसका तिरछा स्पश और 
जिलका ऊँचा उत्तम स्पश है वे चाय देवता वाले | जो फलों 
को प्राप्त दो जिसकी लाल ऊर्णा अर्थात्‌ देह के बाल और 
जिसकी चञ्चल चपल आँखे ऐसे जो पशु है वे सरस्वती 
देवता वाले जिसके कान में प्लीह्या रोग के आकार चिह्न हो 
जिसके सूखे कान और जिसके अच्छी प्रकार छुबरण के समान 
कान ऐसे जो पशु हैं वे खब त्वष्टा देवता वाले जो काले गले 
वाले जिसके पाँनर की ओर खुपेद अक्भष ओर जिसकी प्रसिद्ध 
जद्दा अथांत्‌ स्थूल द्वोने ले अलग विदित हो ऐसे जो पश्च हैं 
वे सब पवन ओर बिज्ञुली देवता वाले तथा ज्ञिखकी बड़ी ' 
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__ घास ऐसे जो पशु हे वे सब उपा देवता चाले हाते है यह 
जानना चाहिये । 


शिहया वचेश्वदेब्यो रोप्िययस्पयथयों बराचेडविप्नाता 
हदिन्य सझपा थ्ात्रे खत्सनर्यों दवानां पत्नीभुयः | 
+यज्जुर्यंद अ० २७४ मन्त्र ५ 
हे मनुष्यों तुमप्रो जो सुन्दर झूपबान और शिर्प कार्यों 
वी खिद्धि बरने बाली विश्व देव देवता वाले वाणी के लिये 
सोचे से ऊपर को चने योग्य जो तीन प्रकार की भेड़ पृथियी 
या लिये बिशप ऋर न जानी हुई भेद्द ्राडि धारण करने के लिये 
पया से रूप बाली तथा दिव्यगुण वाले बिह्ानों की ख्थियों के 
लिये शमी य छो टो श्थाटी अयध्या बाली बछियाँ जननी जाहिये। 
पपगग्ीता प्राझ्म या; शिमिश्रयो बंग़नां रोहिता रुद्गागां 
भ्य सा हम रोकिय आडित्यानां नभारूपाः पाजन्या। । 
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शितिपृष्ठस्त ऐन्द्राबाहस्पत्याः शुक्रवूपा चाजिना कह्माषा 
आश्िमारुवाः श्यामाः पौष्णा! । --यज्जुवंद अ० २७ मन्त्र ७ 

हे मनुष्यों तुम को जो ऊँचा ओर श्रेष्ठ टेढ़े श्रक्नो चाले 
 नाटा पशु हैं बे बिज्ञुन्ो और पच्रन देवता बाले जो ऊँचा 
जिसका दूसरे पदार्थ को काटती छांटती हुई भ्रुज्ञाओं के 
समान बल और जिसकी सूदम की हुई पीठ ऐसे जो पश हैं 
वे बाय और सूय देवता वाले जिनका खुग्गों के समान रूप 
और वेग वाले कबंरे भी है वे अश्नि ओर पवन देवता वाले 
तथा जा काले रंग के है वे पुष्टि निमित्तक मेघ देवता वाले 
ज्ञानने चाहिये । 

चसनन्‍्ताय कर्पिजल्ानात्लभते ग्रीष्माय कल विकान्‌ चर्षा- 
भ्यस्तित्तिरीज्छु रदे वर्तिका हेमनताय ककराडिछिशिगाय विक- 
करान। -यज्जुवद्‌ ० रेछ मन्ज २े७ 

हे मनुष्यों ! पक्षियों को जानने बाला जन वसनन्‍्तऋतु 
के लिये ज्ञिन ऋपिश्जल्ञ नाम के विशेष पत्तियों ग्रीष्मऋतु के 
लिये चिरोटा नाम के पत्तियां वर्षाऋतु के लिये तीतरा, शरद 
के लिये बतको, हेमनत के लिये ककर नाम के पत्तियां ओर 
शिशिरऋतु के अ्रथ विक्कर नाम के पक्षियों को अच्छे प्रभा- 
कार प्राप्त दोता है उनको तुम जानो | 
सोमाय हसानालभते वायवे बल्ाका इन्द्राप्लिभ्यां 
क्रचचान्‌ मित्राय मदुगून्‌ वरुणाय चक्रवाकान। 

-यज्ुबंद आ्र० २७ मन्त्र २२ 
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८ हे मनुष्यों ! जैल पत्तियों के गुण का विशेपज्ञान रखने 
वाला पुरुष चन्द्रमा च ओपश्रियाँ में उत्तम साम के लिये बग़ु- 
लियो इन्द्र और अ्भ्नि के लिये सारसों मित्र के लिये जल के 
कौओ था खुनग्मुगों ओर चरुण के बाम्ते चकई अक्ष्चो को 
अच्छे प्रकार प्राप्त होता है चैले तुम भी प्राप्त होओ | 

अग्नये कुटरूनालभते चनस्पतिभ्य उलृक्कानश्नीपोमाण्यां 
चापान्‌ अश्विभ्यां मयूरान्‌ मित्रावरुणा+याँ कपोतान | 
-यज्ञुवंद आ० २७४ मन्त्र २३ 
है मलुष्यो ! जैसे पत्तियों के गुण जानने बाला जन 
अश्नि के लिये मुर्गों चनस्पति अर्थात्‌ बिना पुष्प फल देने बाले 
वृत्तों के लिये उलू पक्तियों अभि और सोम के लिये नौतलकराठ 
पक्षियों, सूर्य चन्द्रमा के लिये मयूरों तथा मिन्न और चरुण के 
हिये फवूतरों को अच्छे प्रकार प्राप्त होता है वैसे इनको तुम 
भी प्राप्त होओ | 
शिवन्न आदित्यानामुप्टी घृणीवान्‌ वार्धीनसन्ते मत्या 
अरण्याय खमरो रुरू रोद्ः कथिः कुट्रुर्दात्योहस्ते वाजिनां 
कामाय पिकः। 
--यजझ्जुवेंद्‌ अ० २४ मन्त्र रे६& 
हे मनुष्यो | तुम को जो चिन्न विचिन्न रंग वाला पशु पिशेष 
बद्द समय के अवयवों के अर्थ जो ऊँठ तेजस्थि विशेष पशु और 
कफराठ में जिसके थन ऐसा बड़ा घुकरा दे वे सब बुद्धि के लिये 
ज्ो नील गाय चद वन के लिये सग विशेष है वद्द रुद्र देवता 
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वाला, जो क्रग्रिनाम का पक्षी मुर्गा और कोआ हैं वे घोड़ों 
के श्र्थ ओर जो कोयल है बद काम के लिये अच्छे प्रकार 
जानने चाहिये। 

खड्गो वैश्वदेचः श्वा कृष्णः कर्णा गर्दंभस्तरक्षुस्ते 
रैज्ञखामिन्द्राय खूकरः लिंहो मारुतः कृूऋलासः पिप्पका शकुु- 
निस्ते शरब्याये विश्वेषां देवानां पृषतः । 

--बजुबेंद आ० २७ मन्त्र ४० 

हे मलुष्यो | तुम जो ऊँचे और पैने सींगो वाला गेंडा 
है वह सब विद्वानों का, जो काले रह्षवाजा कुता बड़े कांनों 
वाला, गदहा और व्याप्त हैं वे सब राक्तस दुष्ट दिलक दृबशियों 
के अथथ, जो सुअर है वह शत्चुओं को बिदरने वाले राजा के 
लिये, जो लिंद है वद्द मारुत देवता वाला, जो गिरगरिदान 
पिप्पका नामकी पक्तिणी और पत्तिमात्र है वे खब जो शरवियां 
में कुशत्न उत्तम हैं उनके लिये ओर जो पृषतः पृषज्ञाति के 
दरिण हूँ वे सब विद्वानों के अ्र्थ जानना चाहिये । 

शादं दद्धिरवकांदन्तसू लैस द्‌ बस्थेस्ते गान दुंष्टराभ्यां 
सरस्वत्या अग्नजिहं जिह्लाया उत्सादमवक्तन्देन तालु चाजं 
हनुभ्यामप आस्येन वुषणमाण्डाभ्यामादित्यां श्मश्व॒मिः 
पन्‍्थानं श्रुभ्यां द्याचापुथिवी वत्तोंभ्याँ विद्युत कऋनीनकास्यां 
शुक्लाय स्वाहा कृष्णाय खाद्दा पाय्यांणि पर्माणयवाथ्या 


इत्तवो 5वर्य्याणि पक्माणि पार्ण्या इच्षवः । 
--यजुबंद आ०२५ मन्त्र १२ 
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“है अच्छे ज्ञानकी चाधहना करते हुए विद्यार्थी जन तेरे 
तो से जिसमें छेदन करता है उस व्यवहार को दांतों की जडो 
गैर दांतों की पछाडियाँ से रक्षा करने वाली मद्ठी को डाढ़ो 
 चिशेष शञानवाली वाणी के लिये वाणी को जीम से जीम के 

अगज्ले भाग को विकलतारदित व्यचद्दार से जिसमें ऊपर को? 
स्थिर होती है उस तालु को ठोडी के पासके भागों से अन्न को 
जिससे भोजन आदि पदार्थ फो गीला करते उस मुजसे जलों 
को बीय को अच्छे प्रकार धारण करनेहारे आंडो से चौय॑े 
वर्षाने वाले अद्को मुख्त के चारो ओर केश अर्थात्‌ डाढी उससे 
मुख्य विद्वानों को नेत्र गोलकों के ऊपर जो भोह है उनसे मार्ग 
को जाने आने से सूथे और भूमि तथा तेज से भरे हुए काले 
नेन्नों के तारों के सदश गोला से विज्ञुली को में समझाता हूँ । 
तुमको वीय के लिये ब्रह्मचय क्रिया से और विद्या ख्नोंचने के 
लिये झुन्दर शीतलयुक्त क्रिया से पूरे करने योग्य जो खब ओोर 
से लेने चाहिये उन कार्मो था पत्रकों के ऊपर के विन्ने वा नदी 
आदि के प्रथम ओर द्वोने वाले गन्नों के पोंडे वा नदी आदि के 
पहिले किनारे पर दोने वाले पदार्थ सब ओर से जिनका 
अहण कर वा ज्ञोम और पालना करने योग्य ऊख जो 
गुड आदि के निमित्त है वे पदार्थ अच्छे प्रकार अहण 
करने चाहिये । 


मशकान कशेरिन्द्र खप्सा बहेन बृहस्पति शकुनिसादेन 
कूर्मांज्छुफैराक्रमण स्थूराभ्यासच्षल्ामिः कर्पिजलान्‌ जव॑ जघा- 
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स्यामध्यानं, बाहुभ्यां जास्वीलेनारणएयमप्मिमतिरुस्थ्यां पूषरां 
दो्भ्यामश्विनांचं साभ्यां रुद्रे रोराभ्याम । 
“-नयज्भुबंद अ० २५ मन्त्र दे 
हे मन्ुष्यो सिरके बालो से ऐश्वयं को जिससे पत्तियों 
को स्थिर कराता डख व्यबहार से कछुओ ओर मशा को 
उत्तमकाम और प्राप्ति कराने से बड़ी वाणी के स्वामी विद्वान 
को स्थूल्न चाल और ग्रहण ऋरन आदि क्रियाओं से कपिश्जल् 
नामक पत्तियां को जब्बवओं स मार्ग और वेगको शुज्ञाओं के सूलछ 
अर्थात्‌ बगलो घुज्ञाओं और खुरों से चाल को जप्तुनि आदि के 
फल से वन ओर अप्नि का अ्रतीव रुचि प्रीति और इच्छा से 
पुष्टि को तथा भुज्नदरडों से प्रजा और राजा को प्राप्त होओ 
और कहने खुनन से रुलाने द्वारे को प्राप्त दोओ । 
अग्न पक्ततिर्वायोनिपक्षतिरिन्द्रस्प तृतीया सोमस्य 
चतुथ्यद्त्यि पंचमीन्द्राएयै षष्टी मरुतां सप्तमी जुद्स्पते रछुस्य- 
यमणो नचमी घातुदंशमीन्द्रस्यै कादशी चवरुणरुय द्वादशी यम- 
स्य त्रयोदशी । 
-यजुर्वेद अध्याय २५ मन्त्र ७ 
हे मनुष्यो तुमको अश्लि की सब ओर से अददणण करने 
योग्य व्यवद्दार की मृत पथ्न की निश्चित विषय का मृत्त सूर्य 
फी तीन को पूरा करने वाल्ली क्रिया चन्द्रमा की चारको पूरा 
- फरने वाल्ली डान्‍्तरिक्ष की पांचवी रूत्री के समान वतेमान जो 
बिजुल्लीरूप अधि की लपट उसकी छुठी पवनों की खातवी बड़ा 
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2 पालना करने बालेमहत्तत्व की आठमी स्वामीजनों का 
खत्कार करने वाले की नवीं घारण करने हारे की दशमी ऐश्वय- 
चानकी ग्याग्दवीं श्रेष्ठ पुरुष की बारहवीं ओर न्यायाधीश राजा 
की तेग्हवीं क्रिया करनी चाहिये। 

इन्द्राग्न्यों: पक्ततिः सर म्वत्ये निपक्षतिमिंत्रस्य तृतीयापां 
अतुर्थी निऋ त्यै पंचस्यग्नीपोमयोः षष्ठी सर्पाणां सप्तमी विष्णो- 
पष्टमी पृ्णो नवमी त्वष्टुदंशमीन्ट्रस्यैकाद्शी बरुणस्य ढादशी 
यम्यै त्रयोदशी द्यावापुधिव्योर्दक्षिणं पाश्च॑ विश्वेषां 
देधानाम॒त्तरम्‌ । --यज्ुबवेंद अ० २५ मन्त्र ५ 

हे मजुष्या! तुम लोग जो पचनओऔर अश्निक्नी सब आर स 
अद्दण करने योग्य व्यवद्वार की सूल पहिली बाणीके लिए निश्चित 
पत्त का मत दूसरी मित्र की तीखरी जलो की चौथी सूमिक्री 
पांचवों गर्मी सर्दी का उत्पन्न करने वाले अपि तथा जल्न की 
छुठों सर्पो क्वी सातवीं व्यापक ईश्वर क्री आठवीं पुष्टि ऋरने 
वाले की नवमी उत्तम दिपते हुए की दसमी जीवकी ग्यारहवयों 
श्रेष्ठअन की बारददी और न्याय करने वाले क्री कत्री के लिये. 
तेग्द्रवों क्रिया है उन लव को तथा प्रकाश और भूमि के दक्षिण 


न बढ 


ओर को और सब विहाना के उत्तर ओर को जानो। 
पूषण बनिष्ठुनान्थाहीन्त्स्थूल्गुद्या सर्पान्‌ गुदामिर्वि- 
हरुत ऊांत्र रपो बरितना चुपणमाण्डाभ्यां चाजिन शेपेन प्रजां 
रेनसा चापान पिचेन प्रद्रान्‌ पायुना कृश्माव्छुकपिण्डेः। 
+यज्ञुवंद्‌ आ० २५ मंत्र ७ 


( ११३ ) 


हे मनुष्यो | तठम मांगने से पुष्टि करने वाले को स्थूल॑ 
गुदेन्द्रिय के लाथ वर्तमान अन्घे लाँपो को गुदेन्द्रिय के साथ 
वर्तमान विशेष कुटिल साँपों को आँतों से जलों को नामि के 
नीचे के भाग से अण्ड कोष को आंडो से घाड़ों को लिकछ और 
वीर्य से सन्‍्तान को पित्त से भोजनों को पेट के अक्लो को गुदे- 
न्द्रिय से और शक्तियों से शिक्षावटं को निरन्तर लेओ । 

विधू्ति नाभ्या घृ्त रखेनापो यूष्णा मरीचीर्विप्रुड़सि- 
नीहारसूष्मणा शीनं बसया प्रष्वा अभ्नमिर्हा ढुनी दू षी कासिरस्ता 
रक्षांसि चित्रासयज्ञैनंज्तजाणि रूपेण प्रथिवीं त्वचा ज्ुम्यकाय 
खाद्दया --यजुर्गेद्‌ अ० २५ मन्त्र & 

हे मनुष्यो |! तुम लोग नाभि से विशेष ऋरके घारणा 
को घो को रल से जलों को क्काथ किये रस से किरणों को 
विशेषतर पूरण पदार्थों से कुददर को गर्मी से ज्ञमे हुए घी को 
निवास हेतु जोचन से जिनसे सींचते है डन क्रियाओं को 
आँखुओं से शब्दें| की अ्रप्रकट उच्चारण क्रियाओं को विकार 
रूप क्रियाओं से चित्र चित्चित्र पालना करने योग्य रुधिरादि 
पदार्थों को अड्डो और रूपसे तारागणु को मांस रधिर आदि 
को ढायने चाली खाल आदि से-पृथिवी को जानकर अतिवेग- 
चान के लिये लत्यचाणी का प्रयोग अर्थात्‌ उच्चारण करो। 

प्रिय पाठकगरा ! 

वाक्य में अभिध्रेय के सद्भाव के लिए ठीक २ उद्देश 
( ४प)३९०६ ) और विधेय ( एाल्‍ल्ताट86€ ) को आवश्य- 
कता है । यदि दोनां का स्थान उचित और अर्थाउुकूल न 
दोगा तो अर्थ का भी अस्तित्व न रहेगा । डचित से तात्पय॑ 
योग्य स्थान से है याने व्याकरण-नियर्मों के अज्लुसखार 
जहां उद्देश चाहिये वहां उद्देश होना चाहिये और जहां विधेय 
चहां विधेय तथा अर्थानुकूलसे तात्पय ऐसे व्रिघेय से है जिस 
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24 
कवि कि उच्देश में पाये जायें। उपयक्त वेद मन्‍्त्रों में जिनको 
_मने अभिधेय का अमसाव प्रमाणित करने के लिए इस प्रकर रु 
 लिक्षा है न उद्दश ओर, विधेय को उच्चित स्थान पर ही 
'क्जा गया है और न उनके विधेय-द्वी इस प्रकार के हैं जिनके 
ब्राउ्य गुण कि उद्देश में पाये जाये । पहदिले मन्त्र को ही ले 
जीजियेगा इसमें चतल्ााया गया है कि शीघ्र चलनेहारा घोड़ा, 
दिला ऋरनेवाला पशछु, नीलगाय, छूय देवता वाली, अपि देवता 
वाला कांलो गदंन का पशु, सरखती देवता वाली मेढी, सूय 
वा यम सम्बन्धी पशु, अश्विदेवता के पशु, खुफ़ेद जिन फा रफ्ष 
ऐसे बायुदेवता वाला पशु आदि को मन्ुष्या तुम ऐेश्वयंयुक्त 
पुरुष के लिए संयुक्त करो, इस मन्त्रमे आये विशेष्या के लिए 
ज्ञिन जिन विशेषयणों का प्रयोग किया है वे खब उनमें लागू नहीं 
दोते | जिस प्रकार यदि कोई कहे कि प्रतिभाशाली लकड़ी तो 
डस्रका कथन ठीक नहीं, क्पोषि जब चुद्धि दी लकडी में नहीं 
रहती तब प्रतिसा किस प्रकार रह सकती है, उसद्दी प्रकार 
इन विशेषणों के अर्थ भी इन विशेष्या में लागू नहीं,दोते। आये- 
खमाजी देवों का अस्तित्व ही नहीं मानते तथ यद्द ऋद्दना कि 
डस देवता का वद पशु और सका बह, आकाश के फूल की 
खुशबू की तरह धर्णन करना नहीं तो क्या है ? यदि देवताओं 
के अस्तित्व का भी माने तब सी विशेषणों क्वा अर्थ विशेष्यों में 
नहीं लगता, क्योंकि देवताओंका पशुआओले कोई सम्बन्ध नहीं | 
अतः इस प्रकार के कथन अर्थरहध्दित कथन है '। यद्दी बात 
दूसरे तोखरे और चौथे मन्त्रों के मुतहिल्िक है, क्योक्ति उसमें 
भी सिफ पशुओं का देवताओं से सम्बन्ध बतलाया है। जैला 
कि उन मन्त्रों के पढ़ने से पाठकों को स्पष्ट दोगया होगा । 
इस प्रकरण में उद्दश्युत पॉँवर्ये मन्त्र में बतत्ताया, है 
/विश्वेदेवदेवता वाल वाणी के लिए नीचे से ऊपर को चढ़ने 
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योग्य जो तीन पक्तार की भेड़ ” आदि, भत्ता विचारियेगा कि 
कोन तो विश्वेदेव देवता और ऊहोन उसक्नी सेडें आदि अतः 
यह भी कथन व्यथे कथन है। यही अवश्था अगाड़ी के मनन्‍त्रों 
की है । अगाड़ी चलकर यज्ुबंद अ० २४ मनत्र देह में 
लिखा है कि “हे मनुष्यों | तुमको जो चित्र विचित्र रौगवातला 
पशु विशेष बह खंयम के अवयवाो के अथ जो ऊँठ तेजस्वि 
विशेष पश और कंठ में जिसके थन ऐसा बडा बकरा है वे सब 
बुद्धि के लिये जो नीखयाय वद्द बनके लिये स्छुगविशेष है वहद्द 
रुद्रंदेबत्ता चाला, जो कग्रिनाम का पत्ती मर्गा और कोआ है के 
घोड़ों के अर्थ और जो कोयल् दे वह काम के लिये अच्छे प्रकार 
ज्ञानने चाहिय” भत्रा विचारिये ता सद्दी कि संयम के झवयवाों 
से चित्र विचित्र रक्त के पश कला कया सम्बन्ध ? कया ज्ञानवर 
से या खास बकरे से बुद्धि को ल्लाम दोता है ? ये सब कथन 
इसी प्रक्तार के हैं जिस प्रशार कि जल्न से स्वणु क्ली उत्पत्ति 
बतल्लाना इसही प्रक्लार मुर्गा ओर कोआ का घोड़े के अर्थ 
वणुन' आदि कथन भी. अ्थेरदित ऋथन है। 

यही अवस्था इस प्रकरण में लिखे अ्रगाड़ी के मन्त्नोक्ती 
है। अधिक कया यदि वेद के अनर्थ ऋथन का लिखा जाय तो 
एक बड़ा सारी पोथा दाजायगा | पुस्तक के बढ़जाने के डर से 
ही दमने यहां कुछ मन्त्रो को लिखा। अगांडोी' के तथा पहिले 
कुछ मन्त्रों के अनर्थंवणुन के मतह्ल्तिक जिनके लम्बन्ध में हम 
न यहां प्रकाश नहीं डाला अपने पाठक्नो से इतना निवेदन कर 
देनी मनाखिब-समभते हैं वे इन मन्‍्नो को ध्यान से पढ़ें। मं 
स्वयं अपने अनथे कृथन को रुपए्ट कर देंगे । उपयक्त ऋथन से 
स्पष्ट है कि वेदों में अनेक्त स्थानों में अनर्थकत कथन मिल्नते हैं । 
जब कि वेदों में अनरथंक्र कुृधन मिलते हे याने वेदों में अभिधेय 
का अभाय है तो यह भी स्पष्ट है कि वेदों में सम्पन्ध और इृष्ट 
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टरमेज्ञन का भी अभाव है, क्योंकि अभिश्रेय का सद्भांब व्यापक 
है और सम्बन्ध और प्रयोजन के सद्भाच व्याप्य है, व्यापक के 
प्रभाव में व्याप्य नहीं रद्दता यद्द सर्वतन्त्र सिद्धान्त हैँ, यह 
बात कि इनमें व्याप्य व्यापक सम्यन्ध है इस बात का समर्थन 
हम पूर्व दी याने इस प्रकरण के आदि में ही कर आये है। अतः 
स्पष्ठ है कि वेद में सम्बन्ध, अभिधेय और इषच्ट प्रयोजन का 
अभाव है और जब चेद्‌ में इन तीन वारतों का असाव है तो चेढद 
इस दृष्टि से भी ईश्चग्रचित नहीं | 

झब तक लिखे गये प्रकरणों से स्पष्ट है कि वेद में 
असंभव, परस्परविरुद्ध, अश्लील, हिलाविधान, माँसभनक्षण 
समर्थन आदि अनेक प्रकार के ऋथन मिलते है और जब इस 
प्रकार के कथन वेदों में मित्नते हैँ तो यद्द बात कि बेदों में 
प्रत्यक्षादि प्रमांणो के विरुद्ध, पवित्रात्मा के व्यवद्ार के विरुद्ध 
और प्रान्तियुक्त वातों का वर्णन है स्वयसिद्ध है, क्योक्ति अस- 
स्भव कथन को धत्यक्धादि प्रमाणविख्द कथन में, अश्लील 
समर्थन ओर हिसाविधानादि पवित्र त्मा के ब५वधार के विरुद्ध 
कथन में और परस्पर विरुद्ध कथन भ्रान्तियुक्त वर्णन में सस्मि- 
लित है या दुसरे शब्दों में यो कहियेगा कि इनही बातों को उन 
शब्दोंढारा कद्दा जाता है। जब कि ईश्वरीय पुस्तक के लक्षण 
बेदी में नहीं मिलते तो लद्यासावे लक्षणस्याप्यसावः अर्थात्‌ 
लक्षण के अभाव में लक्ष्य का भी अभाव होजञाता है वाली सर्च- 
मान्य कद्दावत के अनुसार वेदों को ईश्वरकुत भी नहीं माना 
जासकता अतः स्पष्ट है कि आयसमाज के कथन को याने बेद- 
भाष्यादिक को प्रमाणकोटि में रखते हुए सी बेद्‌ ईश्बरक्षत 
प्रमाणित नहीं दो खऋते । 


“दी चस्पोवती जेन पुस्तकमाला की . 


उपयोगी पृस्तक 


( १) जेनपर्म परिचय--सत्याथेद्पण और जेवदशंन 
आदि.के लेखक, जैनगजुद के मृतपूथ सस्पादक पं० अजिन- 
कुमार जी शास्त्री इसके लेखक हैं। पूछ संख्या क्रोब पएचांस 
के है। लेजक ने जैनथम के चारों अलुयोगों को इसमें, संक्षेप 
' मेँ बतलाया है। औैनधर्म के साधारण क्लान के लिये यह चहुच 

_ उपयोगी है। सूल्य क्रेवल्ल “)॥ 


(२) जेनमत नास्तिक मत नहीं हँ--पद्द मि० इबेर . 
, चारन के एफ अर्टरेजी छेज फा अनवाद है| इसमें जैनधम को . 
_ मास्तिक चतलाने बाला के प्रत्येक झाच्ेए का उत्तर लेखक, न 
गी योग्यता से दिया है । सल्‍्य केस )॥ 


( ३ ) क्या आयसमाजी वेदानयांयी हैं (-+देखक 
लेमक पं० राजेन्द्रकुमार जी नन्‍्यायतीर्थ दे । इसमें लेखक मे, 
आयथखसमाजियाों के अनादि पदार्थों के लिखास्त, मुक्तिलिद्धान्त 
ईश्वर का निमभिसकारण और रृष्टिक्रम व ईश्वरस्थरूए को 
बड़ी स्पष्टरोति से बेद-बिदद्ध भरमाणित किया है | पृष्ठ संख्या 
४४ । कागज चढ़िया । घूल्य फेल “) 


9 ) वेदमीमांसा---यद्द पं० पृत्तज्ञाल जी छत मा. 
पुस्तक है | पुस्तकमांखाने इसको प्रचारोर्थ पुनः प्रझाशित दिया 
है । मल्य छुः आने से ऋम करके फेचल ४) रकखफ़ा दे।. 


रू आल शा भे 


रा हे ४, 
की 


